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En la exhortacion apostolica Evangelii Gaudium (EG) en su segundo capitulo, el Papa
Francisco pretende presentar en un primer momento “el contexto en el cual nos toca vivir y
actuar” (EG, 50) antes de hablar de las condiciones de la evangelizacion hoy. El papa Francisco
afirma que no realiza un analisis socioldgico neutro, sino un discernimiento evangélico, en la
mejor tradicion ignaciana, a la luz del Espiritu Santo para identificar lo que viene del buen y
del mal espiritu (EG, 51)

Este analisis del Papa le lleva a una conclusion que se anuncia en el titulo del capitulo,
existe, en sus palabras, una “crisis del compromiso comunitario”. En la realidad social el Papa
identifica serios problemas a nivel del funcionamiento econdémico, de inequidad social y del
lugar de la fe en la cultura. Estos problemas suscitan tentaciones en la vida de la iglesia que
ponen en crisis la vida eclesial y social auténtica de los cristianos. El Papa identifica algunos de
estos problemas: acedia egoista, pesimismo estéril, mundanidad espiritual, guerra intra-eclesial.

De todo este panorama que el Papa Francisco presenta, nos fijaremos aqui en su analisis de
la situacion y dindmica econdmica actual que ¢l define de manera muy significativa como una
“idolatria del dinero” (EG, 55-56) Nos preguntaremos primero por el sentido de la expresion
del Papa Francisco, intentaremos a continuacion identificar la realidad socio-econémica a la
que se esta refiriendo el Papa, posteriormente evaluaremos la validez de su analisis. Finalizaré
intentado interpretar este acercamiento desde el interior de la espiritualidad ignaciana que ins-
pira al Papa Francisco.

1. “Idolatria del dinero”, éuna expresion problematica?

Lo primero tal vez seria explicitar una dificultad que surge ante la expresion elegida
por el Papa. En la constitucion Gaudium et Spes (GS) del Vaticano II se establecio el principio
de la autonomia de las cosas creadas que afirma que “las cosas creadas y la sociedad misma
gozan de propias leyes y valores, que el hombre ha de descubrir, emplear y ordenar poco a
poco” (GS, 36) Hay pues en esta constitucion una fuerte afirmacion de la entidad propia de las
ciencias positivas y de las ciencias sociales y de la bondad del esfuerzo humano en ellas que,
en palabras de la constitucion, “responde a la voluntad del Creador”. La economia y su estudio
son asi reconocidas como dimensiones profundamente humanas y queridas por Dios.
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Frente a esta posicion del Concilio, la expresion “idolatria del dinero” nos puede chocar
y puede parecer un rechazo de esta dimension necesaria del estudio de las leyes que rigen los
intercambios entre los hombres y la vida en sociedad. Pareceria implicar una aplicacion casi
literal y demasiado simple de una imagen escrituristica a una realidad compleja sin respetar la
integridad de la realidad social.

Sin embargo, esta aparente problematicidad no es tanta y de hecho la expresion se puede
insertar en la linea que el mismo Concilio propone. Si completamos la lectura del nimero 36 de
Gaudium et Spes vemos que mas adelante dird que es tajantemente falsa una autonomia que se
entienda como que, en palabras del documento, “la realidad creada es independiente de Dios y
que los hombres pueden usarla sin referencia al Creador”. Esta provision y aviso que quisieron
incluir los redactores de Gaudium et Spes permite entender mejor el sentido de la expresion del
Papa Francisco.

El Papa Francisco elige esta imagen tan grafica inspirado por la cita de Ex 32,1-35, el pasaje
de la adoracion del becerro de oro. Para el Papa la humanidad esta viviendo hoy en dia una
experiencia similar a la que describe ese mismo pasaje so6lo que sustituyendo al becerro de oro
por “el fetichismo del dinero y en la dictadura de la economia sin un rostro y sin un objetivo
verdaderamente humano” (EG, 55). Esta actitud socio-cultural actual corresponderia pues a la
misma dindmica de la idolatria.

Puesto que la imagen que inspira la expresion “ideologia del dinero” es una imagen biblica,
es interesante acercarse a la Escritura para ver qué quiere decir. Al tratar de la categoria “ido-
lo”, Claude Wiéner afirma que podemos describir la Escritura en su conjunto como la historia
de un pueblo que se desentiende de los idolos y que debe constantemente reafirmarse en este
abandono para confirmar su opcion de seguir al Dios unico. La idolatria es ultimamente la ten-
tacion constante que tiene el hombre de dejar de servir al Sefior y Dios vivo y hacerse esclavo
de las realidades terrenas. Si en el Antiguo Testamento frecuentemente los idolos se refieren a
la realidad material, en el final de éste y sobre todo en el Nuevo Testamento, se hace una inter-
pretacion mas amplia que incluye elementos como el dinero, el vino, la voluntad de dominio
del projimo, el poder politico, el placer, la envidia, el odio, el pecado e incluso la observancia
material autocomplaciente de la ley'.

El Papa Francisco, en su discernimiento evangélico a la luz de la palabra de Dios reconoce
esta misma dinamica en la situacion social actual que, para el Papa, estd marcada por “ideolo-
gias que defienden la autonomia absoluta del mercado y la especulacion financiera” (EG, 56) y
olvidan asi la primacia del ser humano (EG, 55)

Vemos por lo tanto como el Papa Francisco quiere denunciar con fuerza una determinada
vision de la economia que ¢l identifica como muy difundida actualmente que defiende la liber-
tad de los mercados de manera ideoldgica atn a costa del bien de las personas. Una posicion asi
supondria, desde un punto de vista teologico, divinizar a la criatura olvidando al creador e iria
en contra del auténtico sentido de la economia que la constitucion Gaudium et Spes identificaba
con el hombre mismo cuando afirmaba que “el hombre es el autor, el centro y el fin de toda la
vida econdémico- social” (GS, 63)

En contra de la objecion que expresabamos sobre el no respeto a la integridad de las cien-
cias sociales, el Papa Francisco no parece estar haciendo referencia con esta imagen de la ido-
latria del dinero a los principios del funcionamiento econémico como tales. Hacerlo asi seria ir
en contra de la tradicion social de la Iglesia que habla positivamente del funcionamiento econo-
mico corriente. Asi Juan Pablo II alababa una economia que, en sus palabras, “reconoce el papel

1 Cf. Claude Wiéner, “Idolos,” ed. Xavier Léon-Dufour, Vocabulario de Teologia Biblica (Barcelona:
Herder, 1965).
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fundamental y positivo de la empresa, del mercado, de la propiedad privada y de la consiguiente
responsabilidad para con los medios de produccién, de la libre creatividad humana en el sector
de la economia” (Centesimus Annus, 42). El Papa polaco, pues, reconocia de manera natural la
bondad de los principios mas basicos del funcionamiento econéomico.

Pero en el mismo parrafo de la enciclica Centesimus Annus (CA) podemos encontrar una
pista del sentido de la expresion de Francisco. Juan Pablo 11 denunciaba alli una economia en la
que “la libertad, en el ambito econdémico, no esta encuadrada en un sélido contexto juridico que
la ponga al servicio de la libertad humana integral y la considere como una particular dimension
de la misma, cuyo centro es ético y religioso” (CA, 42) Por lo tanto, ya en la enciclica de 1991
se diferenciaban unos principios de funcionamiento econdémicos correctos, y una aplicacion
excesiva de estos mismos principios que los pusiera por delante de las necesidades humanas.
Veremos que es a esta proyeccion e imposicion ideologica de los principios econdomicos sobre
la totalidad de la vida social a la que hace referencia el Papa Francisco.

2. El interlocutor: La evolucion de la corriente liberal
en economia

Si queremos entender bien la expresion del Papa es necesario identificar quién es su
interlocutor, al menos de manera aproximada, cuando elige esta expresion. En este sentido,
la referencia del Papa a “una ideologia que defiende la autonomia absoluta de los mercados”
(EG, 56) parece orientarnos hacia el pensamiento liberal actual como su interlocutor. Nos
acercaremos a su evolucion para intentar entender a qué esta haciendo referencia el Papa en
su exhortacion.

El acercamiento liberal a la economia ha sido particularmente problematico para la Iglesia
catolica debido a sus presupuestos antropoldgicos. Esto no quita que se reconozca su gran
contribucion al conocimiento y organizacion de la vida social. Esta problematicidad se percibe
desde los inicios de esta escuela. El ideal que Adam Smith queria promover — la organizaciéon
de la sociedad de manera casi automatica cuando los individuos se dejan llevar de la bisqueda
de su interés personal® — parece estar claramente en contraste con principios cristianos como
la caridad y la generosidad. De fondo se percibe una utopia ilustrada de vuelta a la naturaleza
inocente. La historia, y las tragedias del siglo XX, han demostrado que esta utopia es de hecho
muy discutible. En la posterior evolucion de ésta, corriente estas posiciones mas problematicas
para la Iglesia se han extremado aiin mas.

En su estado actual, la corriente liberal en economia se ha desarrollado en diversas ramas.
Nos interesa especialmente la rama que ha extremado sus principios para actualizarlos, dando
asi lugar a la economia que hoy llamamos, de manera un poco simplista, neo-liberal. Esta inter-
pretacion del liberalismo tiene dos bases tedricas principales: la interpretacion de la tradicion
liberal por Friedrich Hayek y el triunfo del paradigma marginalista neocldsico en la teoria
economica.

2 “El hombre, en cambio, esta casi permanentemente necesitado de la ayuda de sus semejantes, y le
resultara inutil esperarla exclusivamente de su benevolencia. Es mas probable que la consiga si puede
dirigir en su favor el propio interés de los demas, y mostrarles que el actuar segun ¢l demanda redun-
dara en beneficio de ellos... No es la benevolencia del carnicero, el cervecero, o el panadero lo que
nos procura nuestra cena, sino el cuidado que ponen ellos en su propio beneficio. No nos dirigimos
a su humanidad sino a su propio interés, y jamas les hablamos de nuestras necesidades sino de sus
ventajas”. Adam Smith, La Riqueza de Las Naciones (Madrid: Alianza Editorial, 1994), 45-46.
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3. El pensamiento de Friedrich Hayek

En primer lugar, para acercarnos al pensamiento de Hayek es necesario tener algiin dato
sobre su contexto. En 1947, en respuesta al ascenso del comunismo en Europa y de diferentes
movimientos socialistas, un grupo de intelectuales, principalmente economistas, liderados
por el austriaco afincado en Inglaterra, Friedrich von Hayek se reunieron en un hotel en Mont
Pelerin, Suiza. Tomaron el nombre del lugar donde se reunieron llamandose la Sociedad de
Mont Pelerin. El objetivo de este grupo era profundizar en los principios del liberalismo
econdmico con el d&nimo de actualizarlos y difundirlos frente al peligro de totalitarismo que
amenazaba Europa’®. Aunque en principio eran un grupo residual y fuera de la linea principal
economica, tras la crisis del petréleo y del estado de bienestar a partir de 1973 empezaron a
tener mas influencia, sobre todo tras la llegada al poder de gobiernos como los de Margaret
Tatcher o Ronald Reagan. La caida del muro de Berlin en 1989 supuso para muchos la con-
firmacion de lo acertado de las ideas de este grupo que han alcanzado posteriormente una
enorme influencia.

Es en este contexto donde se sitiia el pensamiento del fundador de este grupo, Friedrich
von Hayeck. Este fue desarrollando una vision particular y bastante radical de la aplicacion de
los principios econdmico-politicos liberales a las sociedades actuales®. Esta vision se plasma
en su gran obra Derecho, legislacion y libertad cuyos tres volimenes se publicaron entre 1973
y 1979. En esta obra Hayek va mucho mas alla de la teoria econdmica proponiendo toda una
teoria de la sociedad. Asi Hayek defendera la existencia de un orden propio a las sociedades
complejas modernas que ya no pueden seguir rigiéndose por las dindmicas de las sociedades
tradicionales. Este orden, que el llamara “catalaxia” (del verbo griego katallattein, intercam-
biar), es un orden impersonal y ciego de la sociedad regido por los intercambios entre los
individuos y el mecanismo de los precios de mercado. En palabras de Hayek, “denominamos,
pues, catalaxia al peculiar orden espontaneo que el mercado genera, ambito en el cual la gente
somete su conducta a las normas relativas a la propiedad, el fraude y el contrato™. Esta vision
de la sociedad lleva a Hayek a negar la existencia de un bien comun de la sociedad® o de una jus-
ticia social que pudiera juzgar la organizacion de la sociedad’. Las relaciones en la sociedad se
limitan a relaciones impersonales y mecanicas de intercambio determinadas por el mecanismo
de los precios. Una vision de la sociedad como la de Hayek, por tanto, es claramente opuesta a
la del pensamiento social de la Iglesia®.

4. El paradigma neoclasico en teoria economica

Pero la actual vision economica liberal esta también marcada por otra corriente de pensa-
miento mas técnica en este caso. El estudio de la ciencia econémica hoy en dia no es un campo

3 “The Mont Pelerin Society,” accessed February 15, 2015, https://www.montpelerin.org/montpelerin/
home.html.

4 Cf. Gonzalo Villagran, “;Utopia O Leviatan? El Papel Del Estado En El Magisterio Social Y En El
Pensamiento Liberal,” Revista de Fomento Social, no. 69 (2014): 182—-184.

5 Friedrich A. Hayek, Derecho, Legislacion Y Libertad. El Espejismo de La Justicia Social, vol. 2
(Madrid: Union Editorial, 1979), 184.

6 Cf. Ibid., 2:5ss.

7 Cf.Ibid., 2:111.

8 “Pius XI in Quadragesimo anno (1931) echoed Leo and adapted the Thomist concept of general
justice to the crisis of the 1930s, writing of the need to promote social justice. This was a head-on col-
lision with liberal thinking wherein the concept of social justice makes no sense, as Hayek explains,
following on the ideas of Locke”. Bernard Laurent, “Caritas in Veritate as a Social Encyclical: A Mod-
est Challenge to Economic, Social, and Political Institutions,” Theological Studies 71 (2010): 529.
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plural de pensamiento, sino que esta claramente marcado por un paradigma cientifico, el del
pensamiento neoclasico en economia.

Esta escuela de economia surge en la segunda mitad del siglo XIX como una respuesta a la
critica marxista a la primitiva economia cldsica. Sus principales autores seran figuras como Carl
Menger (1841-1921), Stanley Jevons (1835-1882), y Leon Walras (1834-1910) Su principal
caracteristica es que, frente a la teoria previa que afirmaba que el precio de un bien depende
del trabajo invertido en €I, ésta escuela identifica el origen del precio en la utilidad que el bien
produce al consumidor. Enlaza asi esta corriente con la filosofia utilitarista.

Para los autores de esta corriente, por tanto, el precio de un bien ultimamente estara de-
terminado por la utilidad que aporta el wltimo bien adquirido, llamada técnicamente utilidad
marginal. Esta aproximacion tedrica tiene por particularidad el ser facilmente matematizable
al ser posible determinar estos datos con precision por medio de funciones matematicas. Esto
dara un enorme prestigio intelectual a la corriente y la hara imponerse en el campo de la ciencia
economica hasta hoy. Se habla asi de la revolucién marginalista®’. Esta escuela es la que con-
figura los manuales de economia de los estudiantes actuales y sus principios seran facilmente
reconocibles por cualquiera que haya tenido contacto con el estudio académico de esta ciencia.
Esta fuerte matematizacion, sin embargo, requiere también de un modelo tedrico que simplifi-
que enormemente la realidad para intentar predecirla.

Un punto donde se ve claramente esta simplificacion es en los presupuestos sobre el ser hu-
mano que se asumen para formular la teoria matematica, principalmente el supuesto de la cons-
tante busqueda por parte de todo individuo de la maximizacion de satisfaccion y de utilidad™.
Estos presupuestos no son neutros, sino que implican una determinada vision del ser humano
y de sus motivaciones ultimas: el ser humano como alguien que busca siempre maximizar su
satisfaccion, obtener la mayor cantidad posible de un bien y obtener la maxima utilidad de los
bienes que adquieran. Aunque hay que reconocer la gran capacidad predictiva de la economia
actual marcada por esta corriente, a la vez tenemos que adoptar una vision critica sobre estos su-
puestos. El halo de cientificidad no debe evitar la revision critica de la antropologia que subyace
a una tal vision del hombre y la sociedad. El ser humano no queda bien reflejado en esta vision
simplista de la ciencia econémica que se suele llamar el hombre econéomico.

Si todo quedara en los supuestos de la teoria econdomica en su dimension mas técnica, atin
podria discutirse e intentar corregir este sesgo en su aplicacion. El problema esta en que estos
supuestos de la teoria econdmica, apoyados por la posicidn mas ideologica de autores como
Hayek, han adquirido el rango practicamente de axioma necesario de la economia — y casi de
la naturaleza humana — y asi se ensefia acriticamente en todas las facultades de economia''.
Desde aqui se difunde con una enorme fuerza a través de los medios de comunicacion y acaba
configurando la cultura y el pensamiento actual.

9 Cf. Fernando Esteve and Rafael Muiioz de Bustillo, Conceptos de Economia (Madrid: Alianza Edito-
rial, 2005), s.v. neoclasica economia.

10 “Este concepto de utilidad marginal es el que nos permite analizar el comportamiento del consumidor
en el mercado. Suponemos que el individuo desea maximizar su satisfaccion, sujeta a una limitacion
en cuanto a renta y dados los precios de los bienes que puede consumir. Asi, con una determinada
renta, determinados precios de los productos y determinada funcién de utilidad, el consumidor in-
tenta maximizar su utilidad.” Richard A. Bilas, Teoria microeconomica (Madrid: Alianza Editorial,
1993), 67-68; «Supuesto 1: Ceteris paribus, el consumidor siempre prefiere mas de un bien que
menos de ese bien». Richard G. Lipsey, Introduccion a la economia positiva (Barcelona: Vicens Vi-
ves, 1992), 143; «Supuesto 3: El consumidor trata de maximizar sus satisfacciones, lo que significa
alcanzar la curva de indiferencia mas elevada posible». Ibid., 149.

11 Cf Raul Gonzalez Fabre, Efica Y Economia. Una Etica Para Economistas Y Entendidos En Economia
(Bilbao: Desclée de Brouwer-UNIJES, 2005), 13—17.
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5. ¢éComo evaluar la expresion del Papa Francisco?

Para evaluar la expresion del Papa Francisco de “ideologia del dinero” tal vez lo primero
sea recordarnos que el Papa no pretende hacer un analisis socioldgico o de teoria econémica
sino un discernimiento evangélico de la realidad. Este género literario permite una mayor liber-
tad en el analisis. Esto explica el uso de un término fuerte como es “idolatria del dinero”. Sin
embargo, atendiendo a los datos que damos mas arriba podemos ver que la evaluacion que hace
el Papa es acertada y su expresion hace mas evidente algo que esta ya ahi.

El Papa habla de una ideologia que diviniza el mercado y reduce el ser humano a sus ne-
cesidades mas basicas postergando sus auténticos anhelos (EG 55-56). El Papa habla también
de una crisis antropologica (EG 55) Como vemos el Papa denuncia las consecuencias de esta
ideologia a nivel sobre todo cultural y de vision de sociedad. Haciendo la diferencia que indi-
caba mas arriba entre la ciencia econdmica tal cual, con sus limites inherentes, y la extension
de los presupuestos de dicha ciencia al ambito cultural y de pensamiento, creo que hemos de
reconocer el acierto del Papa'?.

Efectivamente en la actualidad la cultura tiende a aceptar unos presupuestos venidos de la
economia que afirman que el hombre es Gltimamente un ser que busca tan s6lo maximizar su
beneficio y utilidad, cualquier otra motivacion debe ser obviada. Se afirma ademas que la socie-
dad llegara a su mejor situacion cuando se deja que se organice a si misma como producto del
propio interés de cada individuo pues la sociedad actual no es producto de la libertad humana
sino de una articulacion espontanea por medio del mecanismo de los precios.

6. Expresion del contraste entre la Escriturayla
vision del hombre economico

Esta vision contrasta profundamente con la vision del ser humano que nos ofrece la reve-
lacion cristiana. Xavier Léon-Dufour nos presenta una sintesis de la antropologia presente en
la Escritura que se aleja fuertemente de la vision del hombre econémico. Este autor comienza
resaltando como, de los datos del primer capitulo del Génesis tenemos al hombre como un ser
social, no por mandato externo sino por su propia naturaleza. La relacion entre los dos sexos se
convierte en la imagen ideal de la vida en sociedad que es asi regida por el amor. Toda relacion
social es una salida de uno mismo. Igualmente, la desnudez de Adan y Eva muestra como la
vida social en comunién de Dios es confiada y pacifica'®.

La caida de Adan y Eva es para Léon-Dufour una experiencia de division. La conciencia de
la propia desnudez es ya un primer signo de separacion, pero ademas la acusacion de Adan a
Eva muestra el salto de ruptura de solidaridad entre los hombres. La condena de Dios se concre-
tara en que las relaciones entre ellos seran regidas por los instintos. La continuacion del relato
del génesis muestra la creciente division y enfrentamiento entre los hombres'®. Esta dimension
de la antropologia implicita en la Escritura podria recoger los axiomas que propone la economia
liberal actual, sin embargo, no acaba aqui la comprension del hombre en la Escritura.

12 Esta preocupacion por la influencia en la cultura se explica por la inspiracion en una teologia de la
liberacion con el acento en la cultura que se puede identificar en el pensamiento de Francisco. Cf
Juan Carlos Scannone, “El Papa Francisco Y La Teologia Del Pueblo,” Razon Y Fe, no. 1395 (2014):
34-35.

13 Cf. Xavier Léon-Dufour, “Hombre,” Vocabulario de Teologia Biblica (Barcelona: Herder, 1965),
346.

14 Cf. Ibid., 348.
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Frente a estos relatos de division en la Escritura, Léon-Dufour subraya que Cristo, al dar su
vida, acaba con las divisiones entre los hombres (Gal 3,28) El Espiritu Santo, capaz de hacer
hablar en todas las lenguas, es la imagen de la superacion de esa division. El cristiano es llama-
do a dejarse invadir por ese Espiritu para ser el hombre nuevo al que le invita Jesus. Esto exige
un esfuerzo constante por superar y vencer al hombre viejo y sus pasiones.

Por lo tanto, como vemos, la vision de la Escritura del ser humano rechaza la idea de en-
tender el propio interés como unico motor del ser humano. Existe el pecado y el egoismo que
afectan a nuestro actuar, pero tanto originariamente somos mas que ese pecado y ese egoismo,
como somos llamados a ser mas. Una economia que responda plenamente a una comprension
asi del ser humano ha de incluir otras motivaciones y objetivos en el actuar econémico junto
con el simple interés.

Por lo tanto, el analisis de fondo del Papa se puede considerar acertado y una denuncia de
un cambio cultural que se esta introduciendo acriticamente con profundas consecuencias en
nuestra vida social. Esta idea de colonizacion del ambito cultural por la ciencia econémica de
hecho lo acerca de visiones sociales actuales como por ejemplo la del filosofo aleman Jiirgen
Habermas'¢. El término idolatria, resultado de leer esta situacion social a la luz del pasaje del
Exodo, es acertado en cuanto que la actual situacion socio-cultural esté postergando la auténtica
vision del ser humano a la luz de Dios por una vision artificial producto de la propia creacion
humana en el campo de la teoria economica.

El Papa Francisco tiene la virtud de saber encontrar formulaciones fuertes y claras que
lleguen a todo el mundo, una de ellas es esta de idolatria del dinero. A mas de uno le puede
parecer una formulacion nueva e incluso rompedora con la posicion de la Iglesia en el campo
social. Ciertamente la fuerza y el acento que introducen Francisco son originales suyos. Hay
que tener en cuenta también que se trata de una expresion en un documento que no es propia-
mente una enciclica social, esto permite tener mas libertad al expresarse. Sin embargo, la idea
de fondo entronca perfectamente con la tradicion social de la Iglesia hasta ahora y no supone
ninguna ruptura.

7. En continuacion con el juicio de la tradicion social
de la Iglesia

Por otra parte, su denuncia de una ciencia econémica que va mas alla de sus posibilidades
epistemoldgicas colonizando injustificadamente otros ambitos de la vida humana no es nueva
en el magisterio social. Por el contrario, la posicion del Papa Francisco continua la del magis-
terio social de sus antecesores. Ya hemos visto el rechazo explicito de Juan Pablo II a un capi-
talismo entendido no s6lo como libertad de empresa e iniciativa, sino como libertad absoluta e
ilimitada al funcionamiento del mercado sin tener que responder de sus efectos para el hombre
y la sociedad (CA, 42) Este rechazo sera aun mas radical en el magisterio social de Benedicto
XVI quien afirmara que hoy en dia en la economia se reconocen los efectos del pecado (Caritas
in Veritate 34) y denuncia una economia que se considera exonerada de cualquier evaluacion
moral y de justicia (CV 34) En esta misma linea podemos leer también la llamada a repensar la
economia de manera que haya espacio para iniciativas econdmicas que no busquen necesaria-
mente el maximo beneficio sino que se muevan con un espiritu de gratuidad (CV 37)

15 Cf. Ibid., 350-351.

16 Cf. Jurgen Habermas, Teoria de La Accion Comunicativa. Critica de La Razon Funcionalista, vol.
2 (Madrid: Taurus, 1987), 451-458; para una buena exposicion de la teoria social de Habermas cf.
Juan Antonio Estrada, Por Una Etica Sin Teologia. Habermas Como Filésofo de La Religién (Ma-
drid: Trotta, 2004), 110—133.
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Luego la fuerte denuncia de Francisco es tan solo la formulacion en una expresion fuerte,
concisa y de clara inspiracion escrituristica, de una posicion constante del magisterio social
desde hace mas de 20 afios que se limita a sacar consecuencias de la antropologia propia de la
revelacion cristiana.

8. Las fuentes de Francisco: Una lectura desde la
espiritualidad ignaciana

Dada la formacion jesuita que se percibe claramente en la vision y la actuacion del Papa
Francisco, es también interesante reflexionar sobre el encaje de su vision sobre la economia y
la sociedad en la tradicion ignaciana.

En general se ha afirmado con razon que la tradicion espiritual ignaciana tiene como carac-
teristica propia una gran valorizacion del ser humano, cuyo nucleo seria la libertad, y una gran
confianza en los dones que Dios le da. Esto se puede ver en multiples rasgos de los Ejercicios
Espirituales'”. Esta vision positiva del ser humano y sus posibilidades, llevé histéricamente a
la Compaiiia de Jesus desde sus comienzos a desarrollar una aproximacion humanista a la fe
cristiana'®. En esta vision se valoraba hondamente la cultura, el estudio, la sabiduria acumulada
por la humanidad en la cultura cléasica'®. De hecho, el Papa Francisco mismo ha afirmado su
gusto por la literatura y el arte producto de su formacion como jesuita.

Desde este punto de vista, al igual que pasaba al contrastar la expresion con GS 36, cabria
expresar la extrafieza que supone una expresion tan dura contra las ciencias humanas actuales
como es “idolatria del dinero”. De hecho, parece que el Papa abandonara ese humanismo igna-
ciano por una imposicion desenraizada de una lectura literal de la Escritura.

Sin embargo, es posible encontrar las raices de una expresion asi en la propia espiritualidad
ignaciana. Por una parte, el humanismo que la tradicién ignaciana desarrollé es un humanismo
ordenado a un fin superior del hombre®. Por lo tanto, la vision positiva del hombre presupone
que éste se orienta en su accion, y en su uso de los bienes creados, en la direccion que realmente
le plenifica: la alabanza, la reverencia y el servicio de Dios.

De hecho, las afirmaciones mas positivas sobre la posibilidad de poner la propia realidad
vital de la persona al servicio de Dios desde sus condicionantes concretos estan de hecho al
final de los ejercicios. Previamente, el proceso de los ejercicios ha hecho pasar a la persona
por un intenso tiempo purgativo, la primera semana. Luego el buen uso de la libertad personal
y de los bienes no se da por supuesto, sino que se considera el fruto de un largo de camino de
purificacion, de ordenar los afectos en lenguaje ignaciano.

17 Asi por ejemplo, se valora grandemente la comunicacion directa de Dios con el ejercitante [15]; se
confia en la propia representacion imaginativa del ejercitante en la oracion [2]; se afirma la posibili-
dad de colaborar con la gracia de Dios en la eleccion por medio de la percepcion espiritual y la razon
[176-188]; se cree en la posibilidad de buscar la gloria de Dios desde la propia realidad vital [231]; y
se afirma que en cualquier realidad humana es posible amar y servir a Dios [233].

18 Cf. Ronald Modras, Ignatian Humanism: A Dynamic Spirituality for the Twenty-First Century (Chi-
cago: Loyola Press, 2004).

19 Cf. John W. O’Malley, Los Primeros Jesuitas (Santander: Sal Terrae, 1995).

20 En este sentido es clave la afirmacion del principio y fundamento de los ejercicios donde se afirma
que “El hombre es criado para alabar, hacer reverencia y servir a Dios nuestro Sefior y, mediante
esto, salvar su anima; y las otras cosas sobre la haz de la tierra son criadas para el hombre, y para que
le ayuden en la prosecucion del fin para que es criado” [23]
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Ademas, los ejercicios suponen que atn después de este tiempo de purificacion, siempre
estamos sujetos al posible engafio del mal espiritu en nuestras opciones. Toda la segunda sema-
na supone una ayuda para liberarnos de los condicionantes de nuestra libertad que nos impiden
elegir como Dios quiere. Asi Ignacio de manera sintética sugiere al ejercitante que, en sus pala-
bras, “piense cada uno que tanto se aprovechara en todas cosas spirituales, quanto saliere de su
proprio amor, querer y interes” [189]

En este contexto de eleccion y busqueda de la voluntad de Dios, San Ignacio identifica en
concreto el dinero como un simbolo privilegiado de todos los condicionantes y resistencias que
obstaculizan el que nos pongamos al servicio de Dios e invita a asi a tener una especial vigilan-
cia con é1!. Esto explica la radicalidad de Ignacio en diversos momentos de su biografia en su
rechazo de la posesion fisica de dinero, y la radicalidad de algunas opciones que hizo para la
Compaiiia de Jests como es la renuncia a cualquier tipo de renta en las Iglesias.

Todo esto puede muy bien explicar el analisis que hace Francisco de la realidad socio-eco-
némica actual. Para el papa argentino la ciencia econdmica actual en su proyeccion sobre la
cultura y el pensamiento en general, esta profundamente desordenada pues no pone los dones
de inteligencia y capacidad racional del hombre en la direccion de la alabanza, reverencia y
servicio de Dios. Por el contrario, se distancian de este fin y parecen encerrarse en si mismos.
Esta vision de la sociedad y del ser humano, al irse introduciendo y colonizando la cultura,
lleva al ser humano a someterse a determinadas pulsiones mas instintivas invitandole a ignorar
toda evaluacion de estas por su libertad. Esto se da en el campo de la posesion de bienes y de
la acumulacién de dinero, ese terreno que Ignacio veia como simbolo principal del desorden
interno del hombre.

Por lo tanto, el rechazo tajante del Papa Francisco a la actual situacion socio-econdémica
con esta expresion de “idolatria del dinero” es plenamente coherente con la tradicion ignaciana
que es la suya. Es mas, podriamos decir que demuestra una gran profundizacion y apropiacion
de dicha tradicion de manera que realmente ha configurado su vida y la sensibilidad con que
percibe la realidad. Ese era de hecho el ideal de Ignacio.

9. Conclusion: Caminos de salida

(Qué podemos hacer pues ante esta “idolatria del dinero” a la luz de las palabras del Papa
Francisco en EG? Desde luego hay la tarea de desarrollar paradigmas econémicos alternativos
que rompan el imperialismo del paradigma neoclasico y lo corrijan en sus excesos. En este sen-
tido hay que seguir explorando con osadia alternativas como son la economia de comunién que
sugeria Benedicto X VI, el acercamiento que propone Amartya Sen mas desde dentro del pen-
samiento liberal, y otros. En este sentido no estamos en momento “conservador” en economia,
sino que somos invitados mas bien a un momento de “experimentacion” y “busqueda”. Desde
aqui hay que ver y valorar las muchas iniciativas que estan surgiendo en el campo econémico.

En el tiempo intermedio, sabiendo que la elaboracion de nuevos paradigmas serd lenta y
costosa, es necesario reconsiderar el actual paradigma econémico. En este sentido, el econo-
mista jesuita Ratl Gonzalez Fabre destaca, ante todo, como el actual paradigma econdémico
ha demostrado una capacidad y potencia predictiva y organizativa sin igual en la historia del

21 “El primer preambulo es la historia, la qual es de tres binarios de hombres, y cada uno dellos ha
adquerido diez mil ducados, no pura o débitamente por amor de Dios, y quieren todos salvarse y
hallar en paz a Dios nuestro Sefor, quitando de si la gravedad e impedimento que tienen para ello en
la affection de la cosa acquisita”. [150]
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pensamiento de la humanidad®?. Este valor ha de ser reconocido y aprovechado. Frente a la
idolatria del dinero Gonzalez Fabre invita mas bien a deliberadamente reducir las pretensiones
epistemoldgicas de un tal paradigma econdmico reconociendo en sus axiomas simples hipotesis
de trabajo para permitir elaborar una teoria econémica tan Gitil como simplificadora?. Esta rein-
terpretacion del paradigma daria mas espacio a la dimension ética del hombre en economia®.

Pero a su vez, en este tiempo intermedio hay una reaccion que hemos de desarrollar de
manera inmediata, y es a esto a lo que quiere llamarnos el Papa Francisco: la inclusion de
los pobres?, primeras victimas de la “idolatria del dinero”. El Papa francisco llama a toda la
Iglesia a escuchar el “clamor de los pobres” (EG, 187,188, 190. 191) Esta llamada brota de
nuestra fe en un “Cristo hecho pobre y siempre cercano a los pobres y excluidos” (EG, 186) Es
esta actitud de escucha de su clamor la que debe guiarnos en el esfuerzo de pensar con osadia
nuevos paradigmas econémicos y de amortiguar los grandes fallos del actual. En todo esto el
Papa Francisco pone en practica la “opcion preferencial por los pobres” que el magisterio social
recibio de la tradicion de las teologias de la liberacion®.

Esta enorme sensibilidad del Papa Francisco por la realidad de los pobres, muestra sus fuen-
tes de inspiracion. Por una parte, podemos identificar una apropiacion personal y original de la
teologia de la liberacion?” que Juan Carlos Scannone identifica como teologia del pueblo®. Pero
igualmente podemos encontrar la inspiracion en la misma tradicion ignaciana del Papa Fran-
cisco, en expresiones como la de la carta de San Ignacio a los jesuitas de Padua donde afirmaba
que “[1]a amistad con los pobres nos hace amigos del Rey eterno™.
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