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Resumen: El uso de la Biblia en los
catecismos dominicos del siglo xvi
para la misién en el Nuevo Mundo
ha sido poco estudiado hasta ahora
y requiere una contextualizacién més
amplia. El articulo comienza por el
problema general de la traduccién de
la Biblia al romance en el mundo his-
panico del siglo xv1. Sigue con la con-
troversia sobre la cuestién dentro de la
Orden de Predicadores entre Bartolo-
mé Carranza y Melchor Cano después
del giro espiritual que tuvo lugar en
los afios 1550. A continuacién presen-
ta el uso de la Biblia en algunas obras
catequéticas de dominicos del siglo xv1
para la misién en el Nuevo Mundo.
En dltimo lugar, y antes de sacar al-
gunas conclusiones, analiza cémo cita
la Biblia el dominico Bartolomé de Las
Casas, sobre todo en su gran“Carta al
Consejo de Indias”del 20 de enero de
1531, escrita en espafiol.
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Abstract: The use of the Bible in
16th-century Dominican catechisms
for the mission in the New World
has been little studied until now and
requires broader contextualisation.
The paper begins with the general
problem of translating the Bible into
Romance languages in the Hispan-
ic world of the 16th century. It con-
tinues with the controversy on the
issue within the Order of Preachers
between Bartolomé Carranza and
Melchor Cano after the spiritual shift
that took place in the 1550s. It then
presents the use of the Bible in some
16th-century Dominican catecheti-
cal works for the mission in the New
World. Finally, before drawing some
conclusions, it analyses how the Do-
minican Bartolomé de Las Casas
quotes the Bible, especially in his great
“Letter to the Council of the Indies’ of
20 January 1531, written in Spanish.

Recibido: 15 de agosto de 2025
Aceptado: 29 de septiembre de 2025


mailto:mariano.delgado@unifr.ch

34 MARIANO DELGADO

Palabras clave: Traduccién delaBi-  Keywords: Translation of the Bible
blia al espafiol, catecismos domini-  into Spanish, 16th-century Domin-
cos del siglo xv1 para el Nuevo Mun-  ican catechisms for the New World,
do, Juan de Zumarraga, Bartolomé  Juan de Zumarraga, Bartolomé Car-
Carranza, Melchor Cano, Bartolomé  ranza, Melchor Cano, Bartolomé de
de Las Casas. Las Casas.

El uso de la Biblia en los catecismos dominicos del siglo xv1
para la mision en el Nuevo Mundo ha sido poco estudiado
hasta ahora y requiere una contextualizacién mas amplia.
Por eso vamos a comenzar por el problema general de la
traducciéon de la Biblia al romance en el mundo hispanico
del siglo xvi. Seguiremos con la controversia sobre la cues-
tion dentro de la Orden de Predicadores entre Bartolomé
Carranza y Melchor Cano después del giro espiritual que
tuvo lugar en los anos 1550. A continuacion veremos el uso
de la Biblia en algunas obras catequéticas de dominicos del
siglo xv1 para la misién en el Nuevo Mundo. En dltimo lugar,
y antes de sacar algunas conclusiones, veremos coémo cita la
Biblia el dominico Bartolomé de Las Casas, sobre todo en su
gran “Carta al Consejo de Indias” del 20 de enero de 1531,
escrita en espafol.

1. LAS BIBLIAS ESPANOLAS DEL SIGLO XVI O
CUANDO TRADUCIR LA BIBLIA ERA SUBVERSIVO

Espana tiene fama de haber prohibido la traduccién de la Biblia
al romance. Lo hizo realmente con los Indices de 1551 y 1559,
porque se veia en ello —por razones politico-religiosas— la
puerta de entrada de la “herejia alemana”. Pero “antes” de las
tesis de Martin Lutero (1517) Espafia era el pais mejor posicio-
nado para los estudios biblicos, precisamente por los muchos
conversos del judaismo y del islam que dominaban las lenguas
orientales. En la Alta Edad Media ya fue traducida la Biblia,
tanto por judios como por cristianos. Entre las traducciones
cristianas, que siguen la Vulgata, merece especial atenciéon la
“Biblia Alfonsina”, llamada asi porque Alfonso x El Sabio la
incluy6 en su General e Grand Estoria (ca. 1280). Se trata mas
bien de una paréfrasis en el estilo de las crénicas medievales
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que narra la Biblia a modo de historia. Las traducciones de los
judios se limitan a su Biblia, es decir, al Antiguo Testamento,
y se hacen desde el hebreo o el arameo segun el principio de
la traduccion literal y en base al texto “masorético”. También
hay traducciones de esta clase después del siglo xu1, muchas
de ellas perdidas o conservadas tan solo en fragmentos, con la
“Biblia de Alba” (ca. 1430), asi llamada por estar en posesion
de la Casa de Alba, como la mas importante'.

En la Primera Edad Moderna se intensifica también en
Espafa el estudio filologico del texto biblico en las diferen-
tes lenguas antiguas y se escriben muchos comentarios?.
El mejor ejemplo son las “Biblias poliglotas”, tanto la Biblia
Polyglotta Complutensis, llevada a cabo bajo el mecenazgo del
cardenal Francisco Jiménez de Cisneros y acabada en Alcala
de Henares entre 1514 y 1517, es decir, “antes” de Lutero,
como la Biblia Polyglotta Regia de Amberes, impresa en esta
ciudad entre 1569 y 1573 bajo el patronazgo de Felipe 11 y la
direccion cientifica de Benito Arias Montano. En la Polyglotta
Complutensis trabajaron hebraistas, grecistas y humanistas
desde 1502. Se la puede considerar la obra biblica més im-
portante del siglo xvi.

Hasta el giro espiritual de los afios 1550 la traduccion de la
Biblia a las lenguas llamadas “vulgares” o “romance” era una
quaestio disputata, pero ya predominaban las sospechas, sobre
todo a causa de la inestabilidad politico-religiosa que habian
despertado esas traducciones en el mundo germanico. Por esta
razon, las traducciones de la Biblia son obra de humanistas
exiliados simpatizantes con el protestantismo y de judios ex-
pulsos. De especial interés son los prélogos o dedicatorias que
dejan ver la intencionalidad de los traductores.

Y Cf. Biblia medieval romanceada judio-cristiana. Version del Antiguo
Testamento en el siglo x1v, sobre textos hebreo y latino, Madrid, Ed. José
Llamas, 1950, 2Vols.; La Biblia de Alba. An illustrated manuscript Bible in
Castilian, commissioned in 1422 by Don Luis de Guzman and now in the
Library of the Palacio de Liria, Madrid. With transl. and commentaries by
Moses Arragel, Madrid, 1992; Julio TrResOLLE — Miguel Perez, Historia de la
Biblia, Madrid, Trotta, 2006.

2 Cf. Klaus ReINHARDT, Bibelkommentare spanischer Autoren (1500-1700),
Madrid, CSIC, 1990-1999, 2 Vols.
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1.1. El comienzo en Amberes (1543)

Parece que Juan de Valdés tradujo algunos escritos del Nuevo
Testamento, pero solo se conserva su manuscrito de la traduc-
cion del Evangelio segtin Mateo, impreso por primera vez en
1881. Por eso comenzamos aqui con la primera traduccién del
Nuevo Testamento impresa en el siglo xvi, obra del humanista
burgalés Francisco de Enzinas que heleniz6 su nombre como
Dryander. Sigui6 el consejo de Felipe Melanchthon de hacer
una traduccion del Nuevo Testamento del griego (segun la
edicién de Erasmo de 1516) al espafiol y la dio a la impren-
ta en 1543 en Amberes®. Regal6 un ejemplar a Carlos v, que
se encontraba en Bruselas, creyendo que seria felicitado por
ello. Pero el dominico Pedro de Soto, confesor del Emperador,
lo dejé apresar el 13 de diciembre del mismo afo. Segun la
obra Adversus omnes haereses (1534) del franciscano Alfonso
de Castro, Soto consideraba esa traduccién un gran peligro
para la fe catdlica. Al encontrar la puerta de la carcel abierta
el 1 de febrero de 1545, Enzinas huyé a Wittenberg, donde lo
esperaba Melanchthon.

La dedicatoria a Carlos v es una de las més ingeniosas
apologias de la necesidad de traducir la Biblia, pero también
un intento de enganar a los lectores catdlicos. Cita el consejo
de Gamaliel (Hch 5,38-39) y dice que ningtn poder de este
mundo puede impedir la propagacion de la Sagrada Escritura.
Después apela al honor de Espafia, pues en todas las demas
naciones se ha traducido ya la Biblia a las lenguas vernacu-
las y se tiene a los espafioles por supersticiosos, porque no lo
han hecho todavia. Si los espafoles se enorgullecen de ser los
primeros en todos los demds campos, no se entiende por qué
precisamente en la cosa mds importante son los dltimos. Y
ademas anota que, hasta ahora, ni el emperador ni el papa han
prohibido de forma explicita las traducciones de la Biblia. Si al-
guno afirma que las traducciones pueden conducir a la herejia,

*  El Nuevo Testamento de Nuestro Redentor y Salvador Jesucristo. Traducido
del griego en lengua castellana por Francisco de EnziNas, 1543. Con
notas bibliograficas e histéricas por Bowman Forster Stockwell. Edicion
conmemorativa Cuarto Centenario 1543-1943, Buenos Aires, La Aurora,
1943.
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hay que tener en cuenta que las herejias no existen por leer la
Biblia, sino por interpretarla contra la doctrina de la Iglesia,
“columna y fundamento firme de verdad™.

La traducciéon de Enzinas ha sido muy alabada. Se le
atestiguan grandes conocimientos del griego, aunque en al-
gunas partes se advierte una dependencia fuerte de Erasmo
y a veces exagera la fidelidad literal. El lenguaje es elegante
como corresponde al espanol del siglo xvi, pero no estd libre
de galicismos.

1.2. Los sefardies y su Biblia de Ferrara (1553)

Esta traduccion se debe a los sefardies Yom Tob Atias (Jerénimo
de Vargas) y Abraham Usque (Duarte Pinel)°. Fue impresa en
Ferrara, porque el cuarto duque, Ercole 1 (1508-1559), prosi-
guib la politica liberal de su antecesor Alfonso 1 con los judios
expulsos de Espafia y Portugal. Como la impresion tuvo lugar
en una tirada limitada, asi como en tres ediciones y formatos
diferentes (formato grande en papel especial, formato grande
en papel normal y formato pequefo), conteniendo correccio-
nes de faltas de imprenta y variantes tipograficas y léxicas, se
lleg6 a pensar que una edicion era para los cristianos y otra
para los judios. Pero se trata mas bien de una especie de work
in progress, es decir, que se corregia ya una edicién, mientras
que la otra estaba en la imprenta. Jeronimo de Vargas y Duarte
Pinel dedican una edicién al duque de Ferrara, mientras que
la otra, en la que aparecen sus nombres judios, fue dedica-
da a la antigua marrana Dofia Gracia Naci (Gracia Mendes o
Beatriz de Luna como marrana), que era una de las personas
sefardies mas influyentes de su tiempo. Una variante especial
en las diferentes ediciones tiene que ver con Is 7,14: en algu-
nos ejemplares se lee “moca”, es decir mujer joven, en otros
“virgen” en el sentido cristiano, y en otros “alma”, es decir, la
transliteracion del vocablo hebreo.

No se trata de una traduccién nueva del hebreo o del ara-
meo, sino de una adaptacién de las traducciones que desde el

4 Nuevo Testamento de ENziNas, 41.
5 Biblia de Ferrara. Ed. Mosher Lazar, Madrid, Biblioteca Castro, 1996.
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siglo xi circulaban entre los sefardies. Pero la investigacion
histérica no ha podido reconstruir hasta ahora una genealogia
fiel entre esas Biblias y la de Ferrara. El espanol hebraizado de
esas traducciones se llama “ladino”. Una de sus caracteristicas
es que al traducir la Biblia se crean nuevas palabras, pero se
mantiene la sintaxis hebrea, es decir, que se vierte la estructu-
ra de una lengua en otra. Esa técnica de traduccion, practica-
da por los judios desde la Antigiiedad y perfeccionada con el
tiempo, se llama “servil” o “literal”.

En el prologo se justifica la necesidad de la traduccion al
espafol, porque es la lengua mas hablada y mas valorada en
Europa, y precisamente en esa lengua faltaba una traducciéon
impresa. Los traductores son conscientes de que su espafol
a muchos lectores les puede sonar “barbaro y extrano”, pues
no es como el clasico del siglo xv1. Pero esto es un pequefio
precio para poder traducir la Biblia (Antiguo Testamento) di-
rectamente “de la verdad hebrea”®, conservando fielmente su
estilo.

Estaba destinada a los sefardies que en el siglo xv1 aban-
donaban el marranismo (la conversién forzosa y falsa al cris-
tianismo) y podian volver a su religiéon con cierta libertad
en lugares como Ferrara o Amsterdam. Hasta 1762 fue muy
usada y adquiri6 para los marranos un valor cuasi canénico
con muchas reimpresiones totales o parciales, casi todas en
Amsterdam (las mas relevantes son las reimpresiones parcia-
les del Pentateuco y los profetas que hizo alli Menasseh Ben
Israel en 1627 y 1655). En esas ediciones se corrigen ciertos
arcaismos lexicales. Algunos confiesan que entre los sefar-
dies se lefan mas las traducciones de los protestantes espa-
foles Casiodoro de Reina (1569) y Cipriano de Valera (1602),
porque no son tan literales y utilizan un espafol elegante.
Muchos marranos conocian mejor el espafiol clasico del Siglo
de Oro que el “ladino” de la Biblia de Ferrara. Para el rabino
Yosef Franco Serrano de Amsterdam, la gran paradoja de esa
Biblia es que deberia ayudar a la rejudaizacién de los marra-
nos, pero con su lenguaje arcaico a veces se convertia mas
bien en un impedimento. En la edicién de 1705 se dice por

®  Biblia de Ferrara, 4.
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primera vez “Dios” en lugar de “El Dio”. Aunque en espafiol
“Dios” es singular, los sefardies habian comenzado a decir
desde la Alta Edad Media “El Dio” para acentuar mejor la
singularidad de Dios.

En su exhortacién al lector de la Biblia de 1569, Reina ala-
ba la Biblia de Ferrara, pero al mismo tiempo le reprocha haber
traducido algunas partes, que para los cristianos son muy im-
portantes, como por ejemplo Is 9,6 (sobre la visién mesidnica
de la restauracién del sefiorio y del trono de David), con “mal-
dad rabinica™’.

1.3. Desde Ginebra (1556)

La traduccién “anénima” del Nuevo Testamento de 1556 que
para ser mejor introducida en Espafia pone Venecia como lu-
gar de impresion®, aunque tuvo lugar en Ginebra en la oficina
de Jean Crespin, es obra del exiliado y “calvinista” Juan Pérez
de Pineda. En Ginebra, donde gozaba del favor de Calvino y
Bezay era pastor de la comunidad espafola, Pineda se dedicé
con tesén a la traduccién del Nuevo Testamento (también de
los salmos) y de obras teoldgicas al espafiol. No se trata de una
nueva traduccion del griego, sino de una adaptacion estilistica
y “calvinista” de la de Enzinas. Los cambios siguen las traduc-
ciones francesas del Nuevo Testamento impresas en Ginebra
en 1552 y 1554.

En el prélogo, Pineda justifica la necesidad de su obra:
el Evangelio no se limita a un pueblo o a una lengua espe-
cial, sino que es de caracter universal; los autores del Nuevo
Testamento no se sirvieron del hebreo, sino del griego, es
decir, de la lengua franca de su tiempo en el Mediterraneo
oriental, y por ello mismo deberiamos seguir ese ejemplo.
Sefiala ademés, como hacia Enzinas, que quiere prestar un
servicio a la nacion espanola que se enorgullece de ser la més
pura en las cosas de la fe, sin permitir las herejias propagadas

7 La Biblia del Oso. Segtn la traduccién de Casiodoro de ReNa, publicado
en Basilea en el afio 1569. Ed. Juan Guillén Torralba, Madrid, Alfaguara,
1987,Vol. 1, 10.

& Juan Perez DE PINEDA, El Testamento Nuevo (1556) / Epistola Consolatoria
(1560). Ed. Bowman Forster Stockwell, Buenos Aires, La Aurora, 1958.
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en otras partes. Mientras que la Inquisiciéon desconfiaba de
las traducciones de la Biblia con el argumento de salvar la
pureza de la fe, Pineda dice que son precisamente necesarias
para que el pueblo pueda conocer y confesar la verdadera fe
y alcanzar asi la salvacién, como Dios quiere en su infinita
misericordia.

La traduccién de los salmos, Pineda la publicé en 1557
bajo su nombre, pero de nuevo con Venecia como lugar de
impresion’. Menéndez Pelayo la considera la mejor de su
tiempo en espafiol: “estd escrita en un lenguaje puro, correc-
to, claro y de gran lozania y hermosura”’’, como corresponde
a la escuela del humanista Juan de Valdés, sin hebraismos ni
expresiones exéticas, mas bien segtin el método de la traduc-
cion literal que a manera de parafrasis. Pineda la describe de
forma poética, y a la vez pensando en cautivar a los lectores
catolicos, “como ancora firmisima para tenernos siempre en
la unidad de la fe y del Espiritu de Dios, y no ser apartados
de la unién de su Iglesia con las muchas sectas y errores que
hay por el mundo”". Su descripcion de los salmos es de las
mejores que jamas se han escrito. Los salmos nos muestran
que “es Dios el libertador”*?. Algunos son “como guiones
para encaminarnos a Dios, otros muchos como espuelas para
hacernos aguijar a demandarle socorro en la afliccion, otros
como freno con que refrenar nuestras concupiscencias, y de
todo lo que en nosotros contradice a la Ley divina. Otros
como eslabones de acero, que hieren el pedernal de nues-
tro corazon, y encienden fuego de amor en €l. Otros como
poemas de suavisimo olor con que somos preservados de la
corrupcién que suele causar el horrible hedor de los vicios
que hay en el mundo. Otros como despertadores que nos in-
flamen y muevan a loar al Sefior por los bienes que nos hace
de continuo. Y otros son como baculos en que afirmarnos,
y con que sustentarnos en la esperanza de la vida eterna”.
En suma: “Vergel muy deleitoso es el Psalterio, y como un

¢ Juan PEREZ DE PINEDA, Los Salmos de David, Buenos Aires, La Aurora, 1951.

10" Marcelino MEeNENDEZ PELAYO, Historia de los Heterodoxos espafioles, Madrid,
BAC, 1986-1987,Vol. 2, 92.

1 Pgrez DE PINEDA, Salmos, 30.

2 Pfrez DE PINEDA, Salmos, 20.
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paraiso terreno, donde se oyen diversos cantos espirituales
de grande melodia y suavidad”®. No es extrafio que las tra-
ducciones de Pineda tuvieran mucho éxito.

1.4. La “Biblia del Oso” de Basilea (1569)

La Biblia impresa en Basilea en 1569 es llamada popularmente
“La Biblia del Oso” porque en la portada aparece el monogra-
ma del impresor: un oso de pie que intenta comer la miel de
una colmena colgada de las ramas de un arbol. El traductor,
Casiodoro de Reina, era un protestante espafol de Granada,
mas bien de origen judeoconverso que morisco, segun las ul-
timas investigaciones'. Antes de su huida en 1557 fue monje
jerénimo en San Isidoro del Campo, junto a Sevilla, y estudio-
so de la Biblia. Fue condenado por la Inquisicién en ausencia
y quemado in effigie en el Auto de Fe del 26 de abril de 1562
en Sevilla. Por diferentes motivos —diferencias teoldgicas con
otros protestantes, intrigas de Felipe 11 que habia puesto buen
precio a su cabeza, dificultades econémicas, politica espafio-
la en Flandes, necesidad de imprimir su traduccién— tuvo
que cambiar el lugar de residencia entre Francfort del Meno
(donde era miembro de la comunidad protestante de lengua
francesa, se asento con su familia y obtuvo la ciudadania el 16
de agosto de 1571), Londres, Amberes, Bergerac, Chateau de
Montargis, Basilea, Estrasburgo y de nuevo Francfort. En ese
tiempo, Reina cambid su posicion teoldgica entre calvinismo
y luteranismo varias veces. Le compete el honor de haber sido
el primero en traducir toda la Biblia de las lenguas originales
al espanol.

13 PERrez DE PINEDA, Salmos, 30s.

4 Cf la tesis doctoral de Arturo Eduardo Terrazas CALDERON,
Casiodoro de Reina, hebraista del siglo xvi: Red de conversos y la traduccion
de la Biblia, Barcelona, Universitat de Barcelona, 2022: <https://www.tdx.
cat/handle/10803/687182> [acceso: 18-10-2025]; cf. también esta tesis
doctoral: Constantino Bapa PreNDES, La Biblia del Oso de Casiodoro de Reina.
Primera traduccién completa de la Biblia al castellano, Salamcan, Universidad
Pontificia de Salamanca, 2016: <https://summa.upsa.es/details.vm?q=id:0
000049131 &lang=es&view=main> [acceso: 18-10-2025].
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La Biblia del Oso, financiada en gran parte con la heren-
cia que dejé Pérez de Pineda, ha tenido muchas reimpresio-
nes o ediciones revisadas (la primera en 1602 por Cipriano de
Valera, la tltima en 2011) y es hoy la Biblia de los protestantes
de lengua espafola. En su exhortacion al lector, Reina justifica
la traduccién con cuatro razones: la Biblia es “el instrumento
auténtico y legitimo”*® para que los hombres alcancen la sal-
vacion; el reproche de que la traducciéon hiera el “respeto”
que se debe a la Palabra de Dios proviene de la supersticion
y la idolatria; prohibir la traduccién seria una afrenta contra
la luz y la verdad de la Palabra de Dios; ademads, al estudio
de esa Palabra estan llamados todos, como prueban muchos
testimonios de los dos Testamentos. Reina habla a continua-
cién de las reglas 1y 1v del Indice del Concilio de Trento que
habia reproducido en toda su prolijidad al comienzo de su
traduccion. Mientras que la regla 1v dice que los obispos e
Inquisidores en casos excepcionales pueden permitir la lec-
tura de la Biblia en las lenguas vernaculas y en traducciones
de “autores catdlicos”’®, Reina la interpreta como una puerta
abierta a las traducciones.

En cuanto al método, Reina dice no haber seguido la
Vulgata porque esta llena de errores, aunque la ha consul-
tado, como lo ha hecho también con otras versiones. Sobre
todo dice haber utilizado la Biblia de Ferrara, aunque tam-
bién contenga grandes errores porque en algunas partes
trasluce “el odio a Cristo”"” y porque los mismos judios han
olvidado el hebreo. Ademas, Reina parece haber utilizado la
version de Sanctes Pagniniy la version latina de la Biblia de
Zurich. Como su traduccién debia ser introducida clandesti-
namente en Espana, se entiende que no nombre esas fuentes
“heréticas” y tampoco diga haber utilizado las obras de Juan
de Valdés, Francisco de Enzinas y Juan Pérez de Pineda, pues
todas estaban en el Indice de la Inquisicién. Aunque en los
ejemplares de 1569 no se nombre ni el lugar ni el impresor,

15 La Biblia del Oso, 4.

16 Jestis MARTINEZ DE BujanDa,“Indices de libros prohibidos del siglo xv1”, en
Joaquin PERez VILLANUEVA — Bartolomé EscanpeLL BoNer (ed.), Historia de
la Inquisicién en Espafia y América, Madrid, BAC, 2000, Vol. 3, 773-828, 820.

7 La Biblia del Oso, 10.
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la Inquisicion sabia ya en enero de 1571 que se trataba de
Basilea y mando confiscar todos los ejemplares posibles. En
los ejemplares que en Amberes esperaban poder ser trans-
portados a los puertos de Espafia se cambid entonces la pa-
gina del titulo por la del famoso diccionario de Ambrogio
Calepino, lo que la Inquisicién no tardé en descubrir. De los
cerca de 1400 ejemplares (de una primera edicién total de
2600) previstos para ser introducidos en Espafia, no podemos
decir, por tanto, cuantos lograron pasar el control inquisito-
rial. Pero se piensa que la traduccion de Reina estuvo muy
extendida y tuvo gran influencia.

Con prolijidad explica Reina por qué ha preferido este o
aquel vocablo y el sentido de las glosas y otras cosas como los
sumarios de cada capitulo. Al final dice, con humildad retéri-
ca, que entre los espanoles hay personas que conocen mejor la
Biblia y que su traduccién, por ser la primera, quiza sea incom-
pleta y necesite correcciones; pero también dice con orgullo
que Dios hasta ahora no ha concedido a otro espanol “ni la
voluntad ni la audacia” de acometer tal empresa'®. Con mucha
sagacidad interpreta al final de nuevo las reglas del Concilio
de Trento a su favor, diciendo que de ellas se deduce una doble
necesidad: la de una version mejor de la Vulgata para los estu-
dios teoldgicos y la liturgia, y la de la traduccién de la Biblia al
romance para el pueblo con todas las impresiones y reimpre-
siones posibles. Su método de traduccion se parece al de las
ciencias de translacion actuales, que no pretenden traducir de
forma literal, sino que intentan reconstruir el contexto ideolo-
gico de los diferentes vocablos.

Como Reina era més bien luterano, su Biblia no corres-
ponde al canon calvinista ni en las glosas ni en el orden
de los libros. Para el calvinista Cipriano de Valera, esto era
inaceptable. Por ello trabaja a partir de 1582 en la revision
de la Biblia del Oso. Valera habia sido, como Reina, mon-
je jeronimo en San Isidoro del Campo y huy6 en 1557, pri-
mero a Ginebra y después a Inglaterra, donde fue profesor
en Cambridge y Oxford. “Su” Biblia no fue impresa hasta
1602 en Amsterdam, después de la muerte de Casiodoro de

18 La Biblia del Oso, 20.
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Reina (1594), que ya no podia acusarle de plagio. En el largo
prélogo, que contiene como siempre comentarios interesan-
tes sobre la traduccion de la Biblia a las lenguas vernaculas,
apenas le dedica cuatro lineas, mientras que su propio nom-
bre aparece en la portada en grandes letras. Se ha dicho que
la contribucién de Valera practicamente se limita a suprimir,
corregir o anadir algunas glosas segtin las Biblias calvinistas,
a recortar los sumarios de los diferentes capitulos y a adaptar
el orden de los libros al canon de Ginebra. Las correcciones
lingiiisticas no mejoran siempre el estilo de Casiodoro de
Reina y contienen muchos galicismos.

Con el mismo método, pero sin poner su nombre, Valera
habia dado a la imprenta en 1596 en Londres una traduccién
del Nuevo Testamento. Mientras que muchos investigadores la
consideran una revision minima de la version de la Biblia del
Oso, Bowman Forster Stockwell afirma que se trata mas bien
de una revision de la traduccion de Pérez de Pineda.

2. EL GIRO ESPIRITUAL DE LOS ANOS 1550
Y LOS DOMINICOS CARRANZA Y CANO
FRENTE A LA TRADUCCION DE LA BIBLIA

En la primera mitad del siglo xvi, todavia era posible desear la
traduccién de la Biblia a todas las lenguas del mundo, como
hizo el obispo franciscano Juan de Zumarraga en 1546, en
México, al final de su Doctrina cristiana: “no estoy con la opi-
nion de los que dicen que los idiotas y simples no lean los
Evangelios y Epistolas traducidas en la lengua de cada nacion.
Porque no es de creer que contra la voluntad de Cristo sea que
su doctrina y secretos no se divulguen por todo el mundo. Y,
asi, pienso que convendria que cualquier persona, por sim-
ple que sea, leyese el Evangelio y las Epistolas de san Pablo. Y
ojald estuviesen traducidas en todas las lenguas, porque todas
las naciones las leyesen, aunque fuesen barbaras. Y a Nuestro
Sefor plega que en mis dias yo lo vea””. Con ello, Zumarraga

¥ “Suplemento del Catecismo o Ensefiamiento del cristiano (Segunda

parte de la “Doctrina cristiana mas cierta y verdadera para gente sin
erudicién y letras...”)”: Juan Guillermo DURAN, Monumenta catechetica
hispanoamericana (siglos xvi—xvi). Vol. 2: Siglo xv1, Buenos Aires, Facultad
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no hacia sino repetir lo que ya habia escrito 1543 en su Doctrina
breve muy provechosa®, siguiendo la huella de Erasmo en su
Pardclesis: “Dessearia yo, por cierto, que qualquier mujercilla
leyesse el Evangelio y las Epistolas de san Pablo, y ain mas
diga, que pluguiesse a Dios que estuviessen traduzidas en
todas las lenguas del mundo para que no solamente las
leyessen los de Escocia y los de Hibernia pero para que aun los
turcos y moros las pudiessen leer y conocer, porque no ay duda
sino que el primer escalon para la christiandad es conocella
de alguna manera”?!. Después del rumbo que tomaron los
acontecimientos en los afios cincuenta, ya no seria posible es-
cribir esto.

2.1. El giro espiritual

Hasta mediados del siglo xv1, la Inquisicion Espafiola solo pro-
dujo algunos edictos con medidas especiales de censura, co-
menzando por el edicto del Inquisidor Adriano de Utrecht, el
preceptor de Carlos v y obispo de Tortosa (y luego papa) del 7
de junio de 1521. En él se ordena la confiscacién de las obras
de Lutero que después de su excomunion era considerado un
heresiarca. Siguen entre 1523 y 1534 algunas ordenanzas del
Inquisidor y simpatizante de Erasmo Alonso de Manrique para
el control de la importacién de libros de autores protestantes,
asi como otros edictos en los afios cuarenta para controlar li-
bros sospechosos, ahora también de Erasmo y sus discipulos.
El proceso al libro como a un “hereje mudo” comienza a tomar
forma juridica a partir de 1551, después de que el Inquisidor
Fernando de Valdés promulgara el primer “Indice de libros
prohibidos” de la Inquisicién Espafiola.

Después de que los inquisidores de Toledo enviaran a fi-
nales de 1551 o principios de 1552 un memorial a La Suprema
con las dudas morales sobre la aplicacion de las medidas del

de Teologia de la UCA, 1990, 115-159, 159.

2 Juan de ZUMARRAGA, Doctrina breve muy provechosa..., México, Casa de
Juan Cromberger, 1543, f. 81r.

2 ErasMmo, El Enquiridion o manual del caballero cristiano y la Pardclesis o
exhortacion al estudio de las letras divinas, Madrid, ed. Damaso Alonso,
1971, 455.
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Indice, esta respondi6 el 4 de abril de 1552 con una “carta acor-
dada” a todos los tribunales de los distritos de la Inquisicion
para que supieran a qué atenerse?’. En la carta cobra forma el
proceso al libro de la Inquisicion Espanola.

Todos los libros deben ser confiscados, pero solo los de
autores herejes deben ser quemados publicamente, mien-
tras que las obras de autores catdlicos deben ser puestas a
buen recaudo en los locales de la Inquisicion hasta que se
disponga de nuevo sobre ellas; también ha de establecerse
una lista con los nombres de sus propietarios y enviarla a La
Suprema, para que esta vea lo que hay que hacer. Los libros
en romance con antologias de las Epistolas paulinas, de los
Evangelios y sermones, asi como los catecismos, las vidas de
santos y otras obras de autores catélicos deben ser devueltos
a sus propietarios, si estan libres de herejia o de sospechas.
Los libros de autores catdlicos sobre los Padres de la Iglesia o
los filésofos de la Antigliedad que contuviesen comentarios
de herejes deben ser expurgados de los mismos y devueltos
a sus propietarios.

Las ediciones de la Biblia deben ser confiscadas, y hay que
hacer una lista de los nombres de sus propietarios. Los ejem-
plares deben ser expurgados segin las reglas que seran apro-
badas proximamente y devueltos después a sus propietarios.
Después de que Valdés mandase imprimir el 20 de agosto de
1554 las reglas de la “Censura general de Biblias”, se pudo po-
ner en practica dicho expurgatorio.

Se trata de la primera medida de censura auténoma de
la Inquisicién Espafiola que hasta ahora habia seguido sim-
plemente los catdlogos de la Sorbona o de la Universidad de
Lovaina. Las medidas conciernen a unas 70 ediciones de la
Biblia que circulaban por Espafa y habian sido impresas entre
1526 y 1552 en Paris, Amberes, Basilea, Zurich y Lyon. Las ex-
purgaciones no se refieren normalmente al texto biblico, sino
a los comentarios de herejes o sospechosos de herejia, sobre
todo si trataban de las cuestiones controvertidas de la época: la
relacién entre fe y confianza en la salvacion, el significado de

2 Fermin de los Reves Gomez, El libro en Espafia y América. Legislacién y
censura (siglos xv—xvir), Madrid, ed. Arco, 2000, Vol. 2, 1248-1250.
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las obras en la justificacién o sobre el libre albedrio. Después
de la expurgacion, los ejemplares eran devueltos a sus propie-
tarios con un certificado que contenia una lista del material
expurgado y la fecha.

Con el Indice y el Expurgatorio, la Inquisicién Espafiola
introdujo asi, a comienzos de los afios cincuenta, dos ins-
trumentos importantes para la censura del libro que serian
asumidos poco después por la Inquisicién Romana (del pa-
pado). La Censura general de Biblias de 1554 no pretendia
todavia prohibir la posesion o la lectura de Biblias en roman-
ce, sino tan solo asegurar el correcto uso de ciertas ediciones
que habian sido prohibidas por el Indice de 1551 o tenfan
rasgos parecidos. En este sentido no podemos negarles a las
medidas una cierta tolerancia. Pero el margen para esta se
estreché mucho a finales de los afios cincuenta después del
descubrimiento de conventiculos de criptoprotestantes en
Sevilla y Valladolid en 1557 y 1558 que habian podido in-
troducir de contrabando libros y traducciones de la Biblia de
autores protestantes.

El 2 de junio de 1558, Valdés envi6 a Felipe 11 un memorial
sobre la censura del libro que intenta aprovechar la ocasion
para aumentar las competencias de la Inquisicion. Basandose
en este memorial, Felipe 1 promulgé el 7 de septiembre de
1558 la segunda Sancion Pragmatica en la historia espafiola
de la censura del libro, y la mas restrictiva. El rey asume la
mayoria de las medidas propuestas por el Inquisidor con dos
excepciones importantes: no se habla de premiar a los denun-
ciantes y tampoco se encarga a la Inquisicion el control de
los manuscritos antes de la impresion; al contrario, se resalta
que las licencias de impresién son competencia exclusiva del
Consejo Real y se amenaza con la pena de muerte a “quien
imprimiere o diere a imprimir, o fuere, en que se imprima
libro u obra en otra manera” sin esa licencia®. Por lo demas,
se ordena a las Universidades de Salamanca, Valladolid y
Alcald asi como a los arzobispos, obispos y prelados y los
superiores generales de todas las 6rdenes religiosas visitar
“con mucha diligencia y cuidado” las bibliotecas bajo su

% Reves GOMEz, El libro en Espaiia, Vol. 2, 801.
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responsabilidad: sobre los libros sospechosos o prohibidos o
sobre los que contengan errores y falsas doctrinas o traten
de cosas obscenas y den un mal ejemplo moral, ya sea en
latin o en romance e incluso si se tratara de libros impresos
con privilegio real, deben hacer un informe al Consejo Real
firmado con su nombre “para que lo vean y provean”*. Otro
decreto prohibe a las universidades practicar la censura del
libro a posteriori, pues esto es competencia exclusiva de la
Inquisicion. Estas medidas fueron acompanadas por otras
que siguieron como una cascada en 1559 y de las que habla-
remos en el siguiente apartado.

Lo especial del ndice del 15 de agosto de 1559 respecto
a las medidas anteriores se encuentra en los libros publicados
en espanol, entre ellos los libros de espiritualidad, y las tra-
ducciones de la Biblia. Este Indice es el intento de conducir la
piedad popular y el hambre de espiritualidad de los laicos y
las mujeres religiosas por otro sendero e interpretar de forma
restrictiva el espiritu de Trento. Como ha dicho un autor, con
esta medida, la censura del libro dejé de ser parte de la estra-
tegia “contra la herejia” y se convirti6 en un instrumento para
controlar la produccién intelectual en el interior de Espana®.
En las disputas académicas y en las luchas por las catedras en
las Universidades, la denuncia anénima de los contrincantes
ante la Inquisicion se convirtié en el arma predilecta.

Marcel Bataillon habla de una “especie de cordén sanita-
rio para salvarse de alguna terrible epidemia”*® y de una con-
mocién que no encuentra parangon en la Historia de la Iglesia
catolica. Teresa de Jests, mas comedida, habla simplemente de
“tiempos recios”?”. Y no esta sola con esa apreciacion. Te6logos
y misticos, vigilantes de la ortodoxia y reformadores, han vivi-
do esos tiempos como muy peligrosos.

2 Reves GOMEz, El libro en Espaiia, Vol. 2, 803.

#  Virgilio PINto Crespo, Inquisicion y control ideoldgico en la Espafia del siglo
xvi, Madrid, Taurus, 1983, 305.

% Marcel BatarLoN, Erasmo y Espaiia. Estudios sobre la historia espiritual del
siglo xvi, México, Fondo de Cultura Econémica, 1986, 720.

% Santa TErEsA DE JEsus, Obras completas. Ed. Efrén de la Madre de Dios y
Otger Steggink, Madrid, BAC, *1997,V 33,5.

ISSN: 1131-7027 ISSN-e: 2660-7743
ISIDORIANUM 34/2 (2025) 33-63 https://doi.org/10.46543/ISID.2534.1054



EL PROBLEMA DE LA TRADUCCION DE LA BIBLIA AL 49
ESPANOL EN EL SIGLO XVIY SU RESONANCIA...

La actitud de sospecha frente a las traducciones de la
Biblia se muestra claramente en estas medidas muy restricti-
vas: “Los libros de Romance y Horas sobredichos se prohiben
(...). Y porque ay algunos pedagos de evangelios y epistolas de
Sant Pablo y otros lugares del Nuevo Testamento en vulgar
Castellano, ansi impressos como de mano, de que se han se-
guido algunos inconvenientes, mandamos que los tales li-
bros y tractados se exhiban y se entreguen al Sancto Oficio,
agora tengan nombre de auctor o no, hasta que otra cosa se
determine en el Consejo de la S. Genel[ral]. Inquisiciéon”. Y
esto conllevaba también la confiscacion de “todos y qualquier
sermones, cartas, tractados, oraciones o qualquier escriptura
scripta de mano que hable o tracte de la sagrada Escriptura
o de los sacramentos de la sancta madre iglesia y religion
cristiana”?®.

Como ha escrito Luis Resines, esto explica que “los ca-
tecismos que se escribieron de nuevo cufio o se editaron de
nuevo a partir de 1559 eluden citar la biblia”%.

2.2. La controversia entre los dominicos Carranza y Cano

El dominico Bartolomé Carranza, que en la carta “al pio lec-
tor” de sus Comentarios sobre el Catechismo Christiano (1558)
y en medio del giro espiritual recomendé la traduccién al ro-
mance a manera de parafrasis por lo menos de los libros de
la Sabiduria, los Evangelios, los Hechos de los apdstoles y
las Epistolas con los pertinentes comentarios “que aguasen
la fuerza del vino espiritual”’, lo pagd muy caro. Carranza
decia ademads que en el pueblo cristiano hay personas muy
prudentes y piadosas, a las que se podria permitir leer toda la

% Catalogus librorum qui prohibentur mandato... Ferdinandi de Valdes,
Valladolid, Sebastian Martinez, 1559; cf. Jesis MARTINEZ DE Bujanpa (ed.),
Index des livres interdits V: Index de I'Inquisition Espagnole 1551, 1554, 1559,
avec l'assistance de René Davignon et Ela Stanek, Québec/Geneve,
Centre d’Etudes de la Renaissance — Librairie Droz, 1984.

#  Luis ResiNes, “La Biblia en los Catecismos (I)”, Estudio Agustiniano 56
(2021) 186 (149-215).

30 Bartolomé CarRrRaANZA DE MIRANDA, Comentarios sobre el Catechismo
Christiano. Ed. José Ignacio Tellechea Idigoras, Madrid, BAC, 1972-1999,
Vol. 1, 114.
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Biblia, incluso con mds razén que a los que saben latin y han
estudiado teologia, pues el Espiritu Santo tiene sus discipulos,
que €l mismo “alumbra y ayuda”'.

Su cohermano Melchor Cano calificé esa opinién como
algo “imprudente y peligroso”**. Mas bien se deberia partir
del hecho de que la Biblia no habia sido escrita para “muje-
res de carpintero”. Asi que “... por mas que prometa la ser-
piente que se abrirdn los ojos al pueblo con este manjar y
por mas que las mugeres reclamen con insaciable apetito de
comer esta fruta, es necessario vedarlo y poner cuchillo de
fuego para que el pueblo no llegue a é1”*. Cano reprocha
a Carranza dar a las mujeres la sacra doctrina, es decir todo
lo que deben saber los pastores y sacerdotes de la Iglesia, lo
que seria echar las perlas a los cerdos**. Segtin Cano hay que
mantener el latin en la Biblia, en los libros de las horas, sobre
cosas espirituales y la teologia, pues si el pueblo los enten-
diera desapareceria el nimbo de lo secreto y misterioso, y el
clero perderia su poder®.

En su obra De locis theologicis, impresa 1563 en Salamanca
después de su muerte, Cano es atin mas explicito en lo refe-
rente a la interpretacion de la Escritura por los laicos. Critica
la opinién de Lutero de que disponen de suficiente enten-
dimiento para ello. El menosprecio de la Escolastica, dice
Cano, es la causa de que en Alemania carpinteros que han
aprendido de memoria el Nuevo Testamento sean considera-
dos grandes e ilustres tedlogos: “Incluso mujerzuelas, porque
podian recitar de memoria los Evangelios y las Epistolas pau-
linas, provocaban a los tedlogos de todas las Universidades a
discutir y se atrevian a atacar a los varones, no como muje-
res honestas, sino como mujeres corrompidas”. “En efecto”,

31 CARRANZA DE MIRANDA, Comentarios sobre el Catechismo Christiano, Vol. 1,
114.

Cf. la versioén espafiola del parecer en: Fermin CaBaLLERO, Conguenses
ilustres. Vol. 2: Melchor Cano, Madrid, Imprenta del Colegio Nacional de
Sordomudos y de Ciegos, 1871, 536-615, p. 542.

% CasaLLERO, Congquenses ilustres,Vol. 2, 542.

3 CasaLLERO, Congquenses ilustres, Vol. 2, 536.

% Cf. CaBaLLERO, Conquenses ilustres, Vol. 2, 537, 539.
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concluye Cano con su espiritu polémico e irénico a la vez,
“asi es la teologia luterana”?®.

Cano polemiza no sélo contra las traducciones vernacu-
las de la Biblia, sino también contra la exégesis de inspira-
ciéon humanistica y orientacion filolégica, pues los partidarios
de la misma critican “el texto tradicional con su aprobacién
eclesiastica”®. Por ello, Cano defiende también el valor cienti-
fico y eclesiastico de la Vulgata y niega que sea necesario con-
sultar las fuentes griegas y hebreas: “Subraya, con referencia a
Trento, que, en materia de fe y moral, la Vulgata debe ser con-
siderada como la base de todas las decisiones doctrinales en la
teologia y en la Iglesia, por lo que un recurso a las versiones en
lenguas primitivas no es discutible”?*.

En la lectura de la Biblia en romance, Cano veia el ca-
mino de entrada de la “herejia alemana”, y este fue también
el punto de vista de la Inquisicién, que en el Indice de 1559,
como hemos visto, prohibié de forma radical las traduccio-
nes o citas directas de la Biblia en romance. Lo mismo hizo
el Inquisidor Gaspar de Quiroga en las reglas del Indice de
1583. La regla vi, por ejemplo, prohibe tajantemente todas las
traducciones de la Biblia en romance, independientemente de
si se trata de traducciones completas o parciales, mientras que
la regla 1v del Concilio de Trento defiende en la Constitucion
Dominici gregis custodiae del 24 de marzo de 1564 una posi-
cién menos radical y, casi en el sentido de Carranza, permite
la traduccion y lectura de la Biblia en romance bajo algunas
condiciones: que sean de autores catélicos y que solo les sean
permitidas por los obispos e inquisidores a aquellos fieles re-
comendados por los parrocos o confesores por estar seguros

% Melchor Cano, De locis theologicis. Ed. Juan Belda Plans, Madrid, BAC,
2006, 500 (IX, 3).

Ulrich Horst, “Melchior Cano und Dominicus Bafnez tiber die Autoritat
der Vulgata. Zur Deutung des Trienter Vulgatadekrets”, Miinchener
Theologische Zeitschrift 51 (2000) 332-333 (331-351), https://doi.
org/10.30965/9783657786022_013. Cf. Cano, De locis theologicis, 104-109
(I, 12).

% Horst,“”Melchior Cano”, 337. Cf. Cano, De locis theologicis, 109-121 (II, 13).
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de que de la lectura no se seguirdn dafos, “sino aumento en
la fe y la devocion”?.

Algunos hebraistas y grecistas de la Universidad de
Salamanca, que defendian los estudios filologicos y el sentido
literal, aprovecharon la polémica sobre la Biblia para intentar
convertir las ciencias biblicas en la nueva disciplina faro de la
teologia. No rechazaban la teologia escolastica como hacian
los luteranos, pero no reconocian su pretension de primacia
en los estudios teologicos. Pero la postura de Cano marcé no
solo la doctrina de la Inquisicion, sino también el rumbo de
la teologia académica. Tres profesores de Salamanca fueron
apresados por la Inquisicién en 1572 por su posicién sobre el
uso de la Biblia: el terracampino Gaspar de Grajal (profesor
de exégesis biblica: su proceso acabé en 1577 declarandolo li-
bre de cargos, pero ya habia muerto 1575 en prisién), Martin
Martinez de Cantalapiedra (profesor de Biblia hebraica y
gramatica drabe: el proceso terminé en 1577 declardndolo
libre de cargos) y Luis de Leén OSA (profesor de filosofia
moral, pero traductor del Cantar de los Cantares al espafiol:
el proceso finalizé en 1576 declarandolo libre de cargos; pudo
retomar su catedra, donde segiin la anécdota mas bien le-
gendaria reanudo las clases con el famoso “como deciamos
ayer”)*. También fueron detenidos hebraistas y grecistas de

¥ Heinrich DENZINGER, Enchiridion symbolorum definitionum et declarationum

de rebus fidei et morum / Kompendium der Glaubensbekenntnisse und
kirchlichen Lehrentscheidungen. Ed. Peter Hiinermann, Freiburg, Herder,
71991, Nr. 1854 (p. 585). Cf. una reproduccién facsimilar de las reglas
tridentinas en: Jestis MARTINEZ DE BujanDa (ed.), Index des livres interdits
VIII: Index de Rome 1557, 1559, 1564. Les premiers index romains et
Iindex du Concile de Trente, avec l'assistance de René Davignon et
Ela Stanek, Québec/Geneéve 1990, 802-822; cf. las reglas de Quiroga
en: Jesus MARTINEZ DE BujanDa (ed.), Index des livres interdits vi: Index de
I'Inquisition Espagnole 1583, 1584, avec l’assistance de René Davignon,
Ela Stanek, Marcella Richter, Québec/Geneve 1993, 881-887. Una
comparacién sinéptica de las convergencias y divergencias entre las
reglas tridentinas y las de Quiroga se puede consultar en: Pinto CREsPo,
Inquisicicn, 78.

¥ Cf. Fernando DowmiNGUEZ ReBOIRAS, Gaspar de Grajal: (1530-1575).
Friihneuzeitliche Bibelwissenschaft im Streit mit Universitit und Inquisition
(Reformationsgeschichte Studien und Texte 140), Miinster, Aschendorff,
1998.
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otras universidades espafiolas porque las ciencias biblicas
se identificaban con el peligro de protestantismo. Muchos
eran conversos en la segunda o tercera generacion. El pro-
ceso inquisitorial contra los profesores salmantinos concluyo
con su puesta en libertad, pero hirié6 de muerte a los estu-
dios biblico-filolégicos en Espana, si bien es verdad que hasta
principios del siglo xvir encontramos autores de comentarios
biblicos (la mayoria jesuitas) que, como Juan de Maldonado,
no tienen nada que envidiar a los protestantes.

3. LA BIBLIA EN ALGUNOS CATECISMOS DOMINICOS
DEL SIGLO XVI PARA EL NUEVO MUNDO

Este contexto espiritual del siglo xvi en el mundo hispanico
marca también el uso de la Biblia por los misioneros del Nuevo
Mundo*. Para los dominicos, podemos suponer que lo que
dice Domingo de Betanzos sobre si mismo y los tres coher-
manos que en 1539 partieron para le evangelizaciéon pacifica
de Guatemala era, si bien algo idealizado, el modus operandi
general: que llevaban la Biblia y el Breviario, naturalmente en
latin, atados al cinturén*?. Bajo “Biblia” hay que entender los
Evangelios, los Hechos de los Apoéstoles, las Cartas de San
Pablo y los salmos. Los misioneros conocian esos textos —y
otros del Antiguo Testamento— practicamente de memoria y
podian citarlos cuando fuera necesario.

Otra caracteristica de los misioneros dominicos es que
defendian con mas ahinco que otros mendicantes la necesidad
de una catequesis adecuada antes del bautismo. En la bula
Altitudo Divini Consilii del 1 de julio de 1537, el papa Paulo
11 excusa como bona fide la practica hasta entonces habitual
en los franciscanos de México, que consistia en organizar ce-
remonias masivas de bautismo sin la preparacién necesaria,

41 Cf. Johann Specker, “Die Einschatzung der HI. Schrift in den spanisch-

amerikanischen Missionen”, Die Heilige Schrift in den katholischen
Missionen. Gesammelte Aufsdtze. Ed. Johannes Beckmann (Neue
Zeitschrift fiir Missionswissenschaft, Supplementa 14), Schoneck-
Beckenried, 1966, 37-71.

42 (Cf. Justo Cuervo, Historiadores del Convento de San Esteban de Salamanca.
Vol. 3, Salamanca, Imprenta Catélica Salmanticense, 1915, 60.
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debido a la falta de tiempo para ello y la urgencia del bauti-
smo para la salvacion (cf. Mc 16,16). Al mismo tiempo deja
claro que en el futuro se debe practicar el rito individual del
bautismo en todos y cada uno de los bautizados*. Esto su-
scité en México la controversia sobre si antes del bautismo
seria necesaria la catequesis adecuada o no. A esta dubium
respondieron los tedlogos de Salamanca con un parecer el 1
de julio de 1541, firmado por el decano y siete profesores de
la Facultad de Teologia. Entre ellos se encontraban los famo-
sos dominicos Francisco de Vitoria y Domingo de Soto, pero
también el franciscano Andrés Vega'!. El parecer presenta
primero las diferentes opiniones sobre la quaestio disputata:
unos opinaban que se debia bautizar a todos los que lo pi-
dieran, incluso tras solo una breve instruccién y un sermén
(solia ser la opinién mayoritaria entre los franciscanos); otros
querian ser més estrictos y decian que solo se debia bautizar
a los paganos cuando hubieran recibido una instruccién sufi-
ciente en la doctrina cristiana, lo hubieran decidido con men-
te clara y libre voluntad y conocieran las consecuencias éticas
del bautismo (como querian la mayor parte de los domini-
cos, entre ellos Bartolomé de Las Casas). La conclusion de los
tedlogos es clara y concuerda con la doctrina de la Iglesia en
todos los tiempos:

Barbari illi infideles non antea sunt baptizandi, quam sint sufficienter
instructi, non solum in fide, sed etiam in moribus christianis, saltem
quantum necesarium est ad salutem, nec priusquam sit verisimile eos
intelligere quid recipiant, aut respectent, et profiteantur in baptismo, et
velint vivere et perseverare in fide et religione christiana®.

Los paganos del Nuevo Mundo solo deben ser bautizados cuan-
do hayan sido suficientemente instruidos, no solo en la fe cristiana,
sino también en las costumbres cristianas y en todo lo necesario

8 Cf. texto latino: America pontificia primi saeculi evangelizationis 1493-

1592. Documenta pontificia ex registris et minutis paresertim in Archivo
Secreto Vaticano existentibus. Ed. J. Metzler, Vol 1, (Collectanea Archivi
Vaticani 27/1), Ciudad del Vaticano, Editrice Vaticana, 1991, 361-365.

Cf. texto latino: Francisco de ViTORIA, Relectio de Indis o Libertad de los
indios. Ed. Luciano Perefia e.a. (Corpus hispanorum de pace 5), Madrid,
CSIC, 1967, 157-164.

% VITORIA, Relectio de Indis, 158.
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para la salvacién; asimismo, hay que asegurarse de que compren-
den bien o respetan lo que reciben, que profesan el bautismo y que
quieren vivir y perseverar en la religion cristiana.

Con estas premisas no es de extranar que los misioneros
dominicos del Nuevo Mundo hayan escrito un gran nimero de
catecismos o Doctrina cristiana tanto para la catequesis antes del
bautismo como para las catequesis mistagdgicas posbaptisma-
les. Contienen ensenanzas sobre los principios fundamentales
de la fe (Credo, Decalogo, Sacramentos, Padrenuestro, Sefial
de la cruz, Obras de Misericordia etc.) o bien “por manera de
historia”, es decir en un lenguaje narrativo y de parafrasis,
o bien “por via de didlogo entre un maestro y un discipulo”,
como era el uso en el renacimiento, o bien en forma de “ser-
mones” especificos. Tan solo en el siglo xvi, los dominicos es-
cribieron para la mision en el Nuevo Mundo 20 catecismos (26
los franciscanos, 6 los agustinos y jesuitas, 1 los carmelitas),
muchos de ellos en espafol y en lenguas indigenas e impre-
sos. Seguimos el inventario alfabético de Michael Sievernich*
segun los autores:

1. Bernardo de Albuquerque OF 1509-1579, Obispo de
Oaxaca
Catecismo o tratado de la Doctrina Christiana en lengua za-
poteca, muy 1itil para los misioneros, (ca. 1553, impresion?)
2. Juan de Alcazar OP, ?-?
Doctrina cristiana en lengua zapoteca (ca. 1563, impresion?)
3. Domingo de la Anunciaciéon OF, 1510-1591
Doctrina Xriana breve y compendiosa por via de Didlogo en-
tre un maestro y un discipulo, sacada en lengua Mexicana y
Castellana ... (México 1565)
4. Domingo de Ara OF, ?-1572, nombrado Obispo de
Chiapa
Doctrina Christiana y Explicacion de los principales
Misterios de la Fe Catholica, expuestos en lengua Tzeldal ...
(Ms. Ca. 1545)

4 Michael SievernicH, “Frithe dominikanische Missionskatechismen in

Amerika”, Zeitschrift fiir Missionswissenschaft und Religionswissenschaft
103 (2019) 72 (65-82).
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10.

11.

12.

13

15.

16.

17.

18.

19.

MARIANO DELGADO

Luis Barrientos OF, ?—1588,

Doctrina cristiana en lengua chiapaneca ... (Ms. antes de
1588)

Gregorio Beteta OP, 1533, nombrado Obispo de Cartagena
de Indias

Doctrina cristiana (Zapoteca)

Tomas de Cardenas OF, ?-1580, Obispo de Verapaz
Doctrina cristiana en lengua zacapula (antes de 1580)
Diego de Carranza OP, 1559-?

Doctrina cristiana en lengua chontal

Juan Cobo OF, 1547-?

Doctrina Christiana en letra y lengua China ... (Manila
1593)

Pedro de Cérdoba OP, 1482-1521

Dotrina [sic] christiana para instrucion e informacion de los
indios por manera de hystoria ... (México 1544)

Doctrina Christiana en lengua Espafiola y Mexicana, he-
cha por los religiosos de la orden de Santo domingo (México
1548, 1550, versiones corregidas y aumentadas del n°. 10)
Pedro de Feria OF, 1524-1588, Obispo de Chiapa
Doctrina Christiana en lengua Castellana y capoteca ...
(México 1567)

./ 14. Benito Hernandez OP, 1480?-1568?

Doctrina misteca (México 1567)

Doctrina cristiana en lengua misteca (México 1568)
Domingo de Nieva OF, 1565-?

Doctrina Christiana en lengua espafiola y tagala ... (Manila
1593)

Juan Ramirez OF, ?-1609, Obispo de Guatemala

Sancta Doctrina (Sevilla 15377?)

Bartholomé Roldan OF, ?-?

Cartilla y Doctrina Christiana, breve y compendiosa, para
ensefiar los nifios: y ciertas preguntas tocantes a la dicha
Doctrina: por manera de Dialogo: traduzida, compuesta, or-
denada, y romangada en la lengua Chuchona del pueblo de
Tepexic de la Seda ... (México 1580)

Tomas de San Martin OP, 1482-1554

Catecismo doctrinal para los indios (Ms. Quechua)
Domingo de Santa Marfa OF, ?-1559

Doctrina cristiana y arte de la lengua mixteca (?)
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20. Dionisio de los Santos OF, 1508-1577, Obispo de
Cartagena de Indias
Breve y muy sumaria institution de grande utilidad para
ensefiar los nuebos en la fe lo que deben creer y obrar y de
que se han de apartar para ser buenos cristianos ... (Ms.
Cartagena de Indias 1577)

En estos catecismos, apenas se cita la Biblia, y cuando se
hace es en latin. Pero, como ha escrito Johann Specker”, esto
puede que, por lo menos antes del giro espiritual de los afios
1550, no haya sido tanto por la prohibicion de traducir la Biblia
como por la conviccién de los misioneros de que el método de
historias, didlogos, sermones y parafrasis era el mas adecua-
do a la mentalidad de los indigenas. Singular es la Doctrina
Christiana en lengua Esparfiola y Mexicana, hecha por los religio-
sos de la orden de Santo domingo, impresa en México en 1548 y
después en 1550 “nuevamente corregida y enmendada”, pues
contiene muchas referencias textuales de la Biblia, mientras
que la mayor parte de los catecismos no lo hacian. En esta ulti-
ma edicion®, se puede ver como cada parte es encabezada por
un versiculo de la Biblia en latin, tanto en la versiéon en lengua
espafola como en la de lengua mexicana, a la que se traduce
el texto espafiol, pero dejando en latin los pasajes biblicos, na-
turalmente siempre siguiendo una version de la vulgata latina.
Estas referencias biblicas son una especie de barémetro de lo
que los misioneros tenian por mas importante, dentro del ex-
clusivismo salvifico de su tiempo (Mc 16,16).

Los sermones sobre el Credo son encabezados por una re-
ferencia a Mc 16,16; en los sacramentos se cita el salmo 106,20;
en las obras de misericordia Mt 5,7; la parte sobre los novisi-
mos se abre con Ap 14,13; en los sermones sobre la virginidad
y el martirio se cita el salmo 44,15; cuando se trata de la unidad
de la Iglesia catdlica se cita 1 Cor 3,17; en los sermones mista-
gogicos para los ya bautizados se hace referencia a Ef 5,8; los
sermones sobre la creacion del mundo comienzan con Gén 1,1;

¥ SPECKER,”Einschatzung”, 52.
¥ Cf. la digitalizaciéon facsimilar en: <https://archive.org/details/
doctrinachristiaO0Opabl/page/n287/mode/2up> [acceso: 15-08-2025].
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la parte sobre los siete pecados mortales se abre con la cita 1
Jn 3,4; y, finalmente, al hablar sobre la oracion se cita Mt 6,33.
La severa prohibicion de las traducciones de la Biblia des-
pués del giro espiritual no impidi6 a los misioneros intentar
hacerlas a las lenguas indigenas, pero ha sido el motivo de que
esas obras no pudieran ser impresas y solo quede, en el mejor
de los casos, una copia manuscrita. Del esfuerzo traductor de
los misioneros da fe indirectamente una queja de 1576 ante el
tribunal de la Inquisiciéon en México sobre los muchos textos
manuscritos en lenguas indigenas que circulaban entre los in-
dios y contenian partes de los Evangelios y las Epistolas para
los domingos y dias festivos. Como no se pudieron requisar
todos esos manuscritos, algunos han llegado a nuestros dias®,
aunque a veces tan solo hay referencias a ellos en las crénicas
de las diferentes drdenes religiosas. Asi se habla de un ma-
nuscrito del dominico Domingo de Vico sobre Los Proverbios
de Salomén, las Epistolas y los Evangelios de todo el afio, en len-
gua mexicana. Benito Hernandez escribié para los indigenas
de Oaxaca Los Evangelios y las Epistolas de las Misas traducidas
a la lengua Misteca. De Domingo de Santa Maria es la obra
Epistolas y Evangelios en lengua mixteca. Cristobal de Agliero
tradujo a la lengua zapoteca Los Evangelios cuadragesimales, con
estampas. Diego Osorio tradujo al misteca oraciones, salmos
y antifonas®. De los franciscanos es remarcable la profusion
de textos biblicos que Bernardino de Sahagtn tradujo para el
Evangeliarium, Epistolarium et Lectionarium Aztecum?'.

Aparte de la literatura catequética, hay que tener en cuen-
ta que los misioneros intentaban también familiarizar a los
indigenas con los textos fundamentales de la Biblia por me-
dio de los sermones o del teatro. Sobre todo los franciscanos
de México escribieron muchas obras de teatro religioso en las
lenguas indigenas para que los mismos indios representaran
la Historia Sagrada.

¥ Cf. SPEckeR,“Einschdtzung”, 63.

% Para las referencias sobre estas traducciones, cf. SPECKER, “Einschatzung”,
65-67.

Cf. un indice de los muchos textos biblicos traducidos en SPECKER,
“Einschatzung”, 68-71.

%2 Cf. SPECKER,“Einschatzung”, 61-63.
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4. BARTOLOME DE LAS CASAS Y EL USO DE LA BIBLIA

Cuando se trata de los misioneros dominicos del siglo xvi
en el Nuevo Mundo, merece especial mencién Bartolomé de
Las Casas. Aunque pasé algln tiempo como misionero en
el proyecto de Verapaz, es mas bien un teérico del modo de
la evangelizacion pacifica. En sus obras en latin De unico vo-
cationis modo omnium gentium ad veram religionem y Adversus
persecutores et calumniatores Gentium novi orbis ad oceanum re-
perti apologia, ambas finalizadas en la década de 1550 durante
el giro espiritual, pero comenzadas muchos anos antes, Las
Casas cita muchisimas veces la Biblia (podemos hablar de més
de mil referencias), pero siempre naturalmente en latin. Cita
muchas veces la Biblia en latin, pero también en espafiol, en
su “Carta al Consejo de Indias” del 20 de enero de 1531. Y en
las tres obras hace con frecuencia alusion, a veces en forma
de parafrasis, al yugo suave y la carga ligera de Jests, manso
y humilde de corazén (cf. Mt 11,29-30). En los capitulos 45-47
de la Apologia, en los que Las Casas defiende la evangelizacion
pacifica, cita de forma explicita estas partes de la Biblia: Rom
2,24; Sal 49[50],23; (1 Cor 10,31-33; 2 Tes 3,7-9; Jn 13,15, Mt
11,29; In 15,12; Rom 13,10; Gal 6,10; Flp 2,15; Tit 2,7; 1 Pe 2,12;
Mt 11,30; Lc 9,2-6; Lc 10,1-12; Mt 10,7-8; Mt 10,16; Lc 9,3; Mt
10,9; Hch 3,6; Rom 2,24; Hch 8,33; 1 Pe 2,23; Lc 9,55; Mc 13,37,
Mt 10,12; Lc 10,5, Mt 21,5; Is 42,2-3; Mt 12,18-21; Is 2,2-3; Dn
2,34-35; Is 2,3-5; 1 Mac 8; Lc 12,14; Jn 14,27; Lc 17,21.

Lo que llama especialmente la atencion en el uso lascasiano
de la Biblia es el buen tino con el que alude a los aspectos pro-
féticos y a la espiritualidad propia de la Buena Nueva, en gran
sintonia con el sentir de nuestros dias. Dios es para Las Casas
el “Padre de las misericordias” (2 Cor 1,3): “Porque la voluntad
suya es que ‘todos se salven y vengan a su conosgimiento” (1
Tim 2,4), porque se arrea, después que vino a tomar nuestra car-
ne, de se nombrar ‘Padre de las misericordias” (2 Cor 1,3), y con
misericordia, dulgor e mansedumbre, paz e piedad, quiso que
el mundo a su fee se convirtiese”*. Dios es alguien que, “vien-
do de lejos a su hijo, que habia vivido una vida despilfarrada y

% Bartolomé de Las Casas, Obras completas. Ed. Paulino Castafieda Delgado.
14 vols., Madrid, Alianza, 1988-1998,Vol. 13, 72.
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bastante culpable, movido por entrafias de misericordia, corrié
hacia él y se le ech¢ al cuello, lo besé¢”**. Dios no ha enviado a
su Hijo “a perder las almas, sino a salvarlas” (Jn 3,17), “porque
esta venida suya no era de justicia, sino de misericordia”>. Dios
quiere, pues, que anunciemos su Evangelio de forma “suave y
misericordiosa” y mostremos “misericordia con los pobres”,
que liberemos a los oprimidos y socorramos a los angustiados™.

La Buena Noticia de la misericordia de Dios debe ser
anunciada a todos, a las victimas y a los verdugos de la his-
toria, pero de una forma adecuada a su diferente papel.
Precisamente esto es lo que hace Las Casas, evitando asi caer
en un lenguaje universal e indiferente que no tiene en cuenta
la situacion historica real.

Frente a los indigenas, Las Casas acenttia el mensaje del
Buen Pastor, que no ha venido “a robar, matar y destruir”, sino
para que a través del anuncio del evangelio “tengan vida y la
tengan en abundancia” (Jn 10,7-10). Un tal Dios como “Padre
de las misericordias” y “Buen Pastor” se siente directamente
afectado por el sufrimiento de las victimas de la historia, sobre
todo cuando, como escribe Las Casas, “ya allegan al ¢ielo los
alaridos de tanta sangre humana derramada. La tierra no pue-
de ya sofrir ser tan regada de sangre de hombres”>”.

Pero ese Dios también se apiada de los verdugos, a quienes
con el anuncio de su ira y de su juicio quiere mover al arrepenti-
miento, a abandonar el camino de la muerte y a elegir el camino
de la vida de que habla el primero de los salmos, antes de que
sea demasiado tarde. Desde su gran “Carta al Consejo de Indias”
del 20 de enero de 1531, Las Casas hablara siempre de un Dios
que es “un juez justo” y recordard aquel dia terrible en que tendra
lugar “el muy justo y duro juicio divino”, en el que sus paisanos,
sobre todo la Corona y los miembros de los Consejos Reales —de
forma magistral habla en la citada carta de la estrecha relacién

% Las Casas, Obras completas,Vol. 2, 111, cf. Lc 15,11-30.
% Las Casas, Obras completas,Vol. 2., 183.

% Las Casas, Obras completas,Vol. 2., 321.

5 Cf. Las Casas, Obras completas, Vol. 13, 69.

% Las Casas, Obras completas, Vol. 2, 479.

% Las Casas, Obras completas,Vol. 13, 71.

ISSN: 1131-7027 ISSN-e: 2660-7743
ISIDORIANUM 34/2 (2025) 33-63 https://doi.org/10.46543/ISID.2534.1054



EL PROBLEMA DE LA TRADUCCION DE LA BIBLIA AL 61
ESPANOL EN EL SIGLO XVIY SU RESONANCIA...

entre “cargo” y “carga”®—, tendran que dar “la mas exacta cuen-
ta” de la obra de evangelizacion que les ha sido confiada en el
Nuevo Mundo. Ese dia veran la luz las malas obras, y Dios sera
justo con las victimas y los verdugos. Con frecuencia hemos os-
curecido en la Iglesia el mensaje del juicio final, al anunciarlo bien
alto y reiteradamente a los pequeiios e indefensos, mientras lo
hacfamos a media voz delante de los poderosos de la tierra.

La conciencia del juicio divino segtin Mt 25,31-46 es, como
bien ha escrito Gustavo Gutiérrez, la intuicion central de la
teologia de Las Casas. Esto no sélo le lleva a ver en los mise-
rables indios un “Cristo anénimo”, al que hay que socorrer por
compasion y misericordia, sino que le conduce también a la es-
peranza de que los indios —bautizados o no— sean justificados
en el juicio final. En sus ultimas obras, esta esperanza adquiere
una importancia creciente. En su Historia de las Indias escribe,
por ejemplo, alla por el afio de 1561 como respuesta a Gonzalo
Fernandez de Oviedo, que no cesaba de calumniar a los indios:
“Y podra ser que se hallen, de aquestos que en tanto menospre-
cio tuvimos, mas que de nosotros a la mano derecha el dia del
juicio. Y esta consideracion deberia tenernos con grande temor
noches y dias”. Y en De thesauris, obra escrita por el mismo
ano, serd todavia mas claro: “Un solo consuelo y remedio creo
que aquellas gentes puedan en algiin momento tener: es la vi-
sién del Dia del Juicio, cuando todas sean convocadas y oidas y
se discutan los merecimientos de su causa asi como de todas las
demas gentes, se haga publico todo el dolo y maquinacion de los
tiranos y la nulidad de sus obras y éstos sean destinados a las
penas eternas por sentencia del justo juez. Entonces permane-
cerd manifiesta, defendida y segura (a no ser que, por otra parte,
otros pecados lo impidan), la inocencia de quienes sufrieron ta-
les males por parte de aquellos tiranos”®.

80 Cf. Las Casas, Obras completas,Vol. 13, 66 y 76.

1 Cf. Gustavo GUTIERREZ, “Memoria de Dios y teologia”, en Las Casas entre
dos mundos. Congreso teoldgico internacional. (Lima, 26-28 de agosto de
1992), Lima, Ed. CEPD, 1993, 27-46; 1pEM, En busca de los pobres de Jesucristo.
El pensamiento de Bartolomé de Las Casas, Lima, Ed. CEP, 1992 (Salamanca,
Sigueme, 1993).

2 Las Casas, Obras completas, Vol. 5, 2398.

6 Las Casas, Obras completas,Vol. 13, 11.1, 377.
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5. ALGUNAS CONCLUSIONES

La esperanza de Juan de Zumarraga en su Doctrina de 1543
y 1546, o de Bartolomé Carranza en sus Comentarios sobre el
Catechismo Christiano de 1558, de que la Biblia fuera traduci-
da a todas las lenguas del mundo, es hoy una realidad. Pero
el camino hacia ello ha sido en el mundo hispanico bastante
arduo. El temor de la Inquisicién y algunos tedlogos de que
la traduccién de la Biblia a las lenguas vulgares suscitara en
Espafia la misma situaciéon que en Alemania fue la causa de la
prohibicién de esas traducciones por motivos que en aquellos
tiempos resultaban comprensibles desde el punto de vista de
la politica religiosa catélica (razén de estado), pero que hoy nos
hacen reflexionar.

Por eso, las Biblias en espafiol en el siglo xvi fueron obra
de humanistas exiliados, simpatizantes con el protestantismo
o judios expulsos. Su contribucion a la difusién de la Biblia,
realizada en circunstancias adversas, no puede valorarse lo
suficiente, aunque en ultima instancia estuviera al servicio de
otros objetivos de politica religiosa. Los prologos y exhorta-
ciones a los lectores intentan explicar la técnica utilizada, pero
contienen también importantes alegatos por la necesidad de
la traduccién de la Palabra de Dios, pues, como decia Enzinas,
ningdin poder de este mundo puede impedir su propagacion.
Estas primeras traducciones de la Biblia no solo tienen valor
teologico, sino también filoldgico e histérico-cultural. Asi, la
lengua de los judios sefardies tras la expulsién quedé marcada
por la Biblia de Ferrara, y la de los protestantes hispanoha-
blantes, por la Biblia de Reina (y Valera). No obstante, el hu-
manista Enzinas era el mejor estilista. Por lo tanto, no es del
todo infundada la suposicion de Carlos Gilly: “Si la Biblia del
burgalés se hubiera llevado a cabo, podria considerarse, con
mas razén que la Biblia de Casiodoro de Reina, como un texto
clasico de la lengua espafiola”.

¢ Carlos GiLLy, Spanien und der Basler Buchdruck bis 1600. Ein Querschnitt
durch d. spanische Geistesgeschichte aus der Sicht einer europdischen
Buchdruckerstadt (Basler Beitrdge zur Geschichtswissenschaft 151),
Basilea — Francfort, Helbing & Lichtenhahn, 1985, 350.
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Y por el mismo motivo, los misioneros de todas las drde-
nes tuvieron que vivir con este dilema: por una parte sabian
que la regla de oro de la evangelizacion es que tenga lugar en
la lengua de cada pueblo, como dejé claro el m Concilio de
Lima (1583):

La finalidad fundamental de la instruccién cristiana y de la cateque-
sis es la percepcion de la fe. [...] Por ello, cada uno ha de ser instrui-
do de manera que entienda: el espanol, en espanol, el indio, en su
lengua. [...] Por tanto, no se obligue a ningtn indio a aprender las
oraciones o el catecismo en latin, porque basta y es mucho mejor
que los diga en su idioma®.

Por otra parte, debian tener en cuenta la prohibicion de la
traduccién de la Biblia a las lenguas vulgares que también valia
para las lenguas indigenas del Nuevo Mundo. Ante esta situa-
cion, los misioneros desarrollaron métodos de evangelizacion
innovadores: escribieron en espafiol y en las lenguas indige-
nas catecismos a manera de historia, en modo de didlogo o
por sermones; y desarrollaron también técnicas audiovisuales
como el teatro religioso en las lenguas indigenas. Con estos
medios intentaron y lograron llegar al corazon de las personas
y culturas que querian evangelizar. Las referencias explicitas a
la Biblia en las obras catequéticas impresas no faltan, pero son
una excepcion y siempre estdn en latin, parafraseando des-
pués su contenido.

Algunos catecismos, como el de 1550 en lengua espafola
y mexicana, citan un versiculo de la Biblia en latin al comienzo
de cada parte; y Bartolomé de Las Casas, en las abundantes
referencias biblicas que utiliza para defender la evangeliza-
cion pacifica y el rostro de un Dios, que se ha manifestado
en el manso y humilde Jestis de Nazaret como “Padre de las
misericordias” y “Buen Pastor”, conecta con la espiritualidad
misionera de nuestros dias®.

6 Francisco Lisy, El Tercer Concilio Limense y la aculturacién de los indigenas
sudamericanos, Salamanca, Universidad de Salamanca, 1990, 128-129.

% Cf. Ramoén Dario VALDIVIA JIMENEZ, Llamado a la misién pacifica. La
dimension religiosa de la libertad en Bartolomé de Las Casas, Madrid, CSIC,
2010.
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