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LAICIDAD Y
COMPROMISO POLITICO CRISTIANO

F. Javier Fernandez de Liencres
Centro de Estudios Teolégicos de Sevilla

1. INTRODUCCION.

Reflexionar sobre el sentido del compromiso politico del
cristiano requiere el analisis de la situacion actual, en la que
la presencia de la religion en conflictos, tanto en el ambito
internacional como en el de distintas sociedades locales, pa-
rece reproducir formas y justificaciones de la violencia que
podrian considerarse superadas. La violencia terrorista apa-
rece en la actualidad frecuentemente impulsada o justificada
por exigencias de la fe; en sociedades en las que no se ha
realizada un proceso de secularizacion, los cauces para la
convivencia, la legitimacion del poder, asi como la fundamen-
tacion y aplicacion de las leyes, se hacen derivar de los textos
fundacionales considerados como expresion de la revelacion
divina. Por otra parte, en sociedades, en las que se podria dar
por supuesto que el proceso de secularizacion ha conducido
a una clarificacion de la distincion entre orden temporal y
perspectiva religiosa, rebrotan tensiones que responden a la
insuficiencia de esa clarificacion.
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La presencia conflictiva, y violenta a veces, de la religion
en el espacio publico ha conducido a hablar de una revancha
de Dios para explicar el resurgir del impulso religioso, que
desmiente el anuncio de su debilitamiento como consecuen-
cia del proceso irreversible de la secularizacion.! Pero es evi-
dente la necesidad de desvelar, tanto desde la teologia como
desde la antropologia y la sociologia, el sentido auténtico de
la religion como impulso transformador de la realidad.

En un analisis de la relacion entre razon y fe, senalaba
Joseph Ratzinger la necesidad de contemplar con ojo critico
las diversas tradiciones religiosas y concluia: “La patologia
de la religion es la enfermedad mas peligrosa de la mente
humana. Pero esa patologia de las religiones existe también
alli donde se rechaza la religion como tal y se atribuye ran-
go absoluto a los bienes relativos; los sistemas ateos de la
Edad Moderna son los ejemplos mas aterradores de una pa-
sion religiosa alienada en cuanto a su esencia intima, y esto
significa que son también una enfermedad mortalmente pe-
ligrosa para la mente humana”.? El afan de poder, la afirma-
cion frente al que es diferente, la busqueda de un resorte de
seguridad personal o colectiva, desajustes de personalidad,
constituyen el fondo de esa patologia que afecta a ciertas
formas de religion o de actitudes violentas contra la religion.
Es evidente que los presupuestos, el método de analisis, asi
como la interpretacion de los textos fundacionales de las
distintas tradiciones religiosas, forman parte del problema
sobre el que intentamos reflexionar.

El panorama de modos de relacion entre la religion y la
politica es, en su complejidad, la reproduccion modificada
de formas que se han dado en distintos ambitos culturales

! Gilles KEPEL, La revanche de Dieu, Paris, Seuil 1991.

2 Joseph Ratzinger, Fe, verdad y tolerancia. El cristianismo y las religiones
del mundo, Salamanca, Sigueme, 2005. p 222. (Traduccion del original en
aleman de 2003.)
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a lo largo de la historia y que oscilan entre la negacion de la
autonomia del orden temporal, caracteristica del integrismo
fundamentalista y el rechazo de la presencia de la religion en
el espacio publico, posicion del laicismo que, en manifesta-
ciones extremas, llega a la persecucion de la religion. Hemos
de analizar el significado del concepto de laicidad y exami-
nar la posibilidad de que sea aceptado, o propuesto, como
horizonte que permitiria superar esas formas conflictivas de
relacion entre religion y orden politico.

Los problemas en torno al modo de entender la presencia
de la religion en la sociedad civil se ven afectados por las ten-
siones entre las religiones y por la diversidad de tendencias
dentro de cada una de ellas respecto a la interpretacion de la
relacion entre fe y politica. Habra que reclamar, como ha se-
nalado Hans Kiing, la paz religiosa y reconocer lo que soélo la
religion puede transmitir: “Una confianza en Dios fuertemen-
te arraigada y al mismo tiempo razonable”.® Cémo alcanzar
la armonia entre fe y razon en la reflexion comunitaria y per-
sonal en la Iglesia, y como entender la actuacion del creyente
en el campo politico son las cuestiones que constituyen el
trasfondo de la opcion ética, personal y responsable del cris-
tiano.

2. PERSPECTIVAS CRITICAS EN TORNO A LA RELIGION

En los textos y en el transcurrir de las religiones monoteis-
tas aparecen, de forma reiterada, expresiones de una exigen-
cia critica dirigida tanto al individuo como a la comunidad y
que constituyen una interpelacion que reclama la autentici-
dad en cuanto al modo de vivir la fe, de rendir culto a Dios y
de relacionarse con el projimo. Esa exigencia de autenticidad

3 Hans KUNG, Una ética mundial para la economia y la politica, México, Fon-
do de Cultura Econoémica, 1997. p. 197.
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responde a veces a tensiones entre grupos, o entre institucio-
nes y portavoces de una denuncia de infidelidad a la esencia
de la revelacion. A la misma busqueda de autenticidad res-
ponde la sucesion de reformas y diversidad de tendencias
teologicas y de espiritualidad que se contraponen en la histo-
ria de las religiones. Esa insistencia critica pone de manifies-
to el riesgo de desviacion que se reconoce en la experiencia
religiosa. Pero no sé6lo hay que considerar el aspecto de la au-
tenticidad, sino que la desviacion en la vivencia de la fe puede
conducir a una patologia de la religién, que constituye, segun
la expresion citada de Ratzinger, “la enfermedad mas grave
de la mente humana”. De ahi surge la necesidad para la ra-
zon de analizar con ojo critico las diversas manifestaciones de
la religion. ¢Desde qué perspectivas debe la razon realizar ese
ejercicio critico?

En la elaboracion teologica y doctrinal, siempre que se en-
tienda como algo mas que la repeticion literal de los textos
originales, interviene la razéon por exigencias en cuanto a la
inteleccion y a la transmision del mensaje revelado, lo que im-
plica el rechazo de aquellas interpretaciones que se separan
del sentido genuino del contenido de la fe*. Del mismo modo,
en la sistematizacion de la ética teologica la razon deduce qué
actitudes se derivan de la relacion con Dios y cuales tienen el
sentido de contradiccion con la experiencia de fe. Pero junto
a esta funcion integrante de la teologia, la razon por si misma
puede ejercer una tarea clarificadora del hecho religioso.

La fenomenologia de la religion realiza un analisis de las
vivencias a través de las cuales el hombre responde a lo que
reconoce como revelacion y que configuran un panorama
complejo en cuanto a lenguaje, ritos, modos de integracion
en una comunidad, etc. Constituye un punto de partida para

4+ Jean DANIELOU, Mensaje evangélico y cultura helenistica, Madrid, Cris-
tiandad, 2002. p.295.
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una filosofia de la religion que incluya un analisis critico de
ciertas modalidades personales y comunitarias.’ Por otra par-
te, es posible justificar desde la antropologia filosofica una
relacion esencial entre trascendencia y religion, como lo hace
Coreth al mostrar que la experimentaciéon de la trascenden-
cia para llegar a un conocimiento explicito y a una realizacion
plena y libre, tiene que mediarse en la accion religiosa... y, a
la inversa, todo el quehacer religioso vive de la experiencia
fundamental y trascendente.®

Reconocida esa funcion mediadora de la religion en la
apertura del hombre a la trascendencia, habra que indagar
acerca de las condiciones requeridas en su ejercicio para que
cumpla esa funcion y no constituya una cerrazon a la tras-
cendencia. Asi, un ritual entendido como manipulacion de lo
sagrado supondria un obstaculo a esa apertura constitutiva
del ser humano. De ahi que, junto a la cuestion acerca de
la fidelidad al sentido genuino de la revelacion divina, haya
que hacer un analisis critico de las formas de religion que
constituyen esa enfermedad de la mente humana como raiz
de conflictos en la intimidad personal, en la relacion con los
otros y en la insercion en la sociedad.

Una de las trayectorias de la filosofia en la modernidad
se orienta a una critica de la religion que es, a un tiempo,
defensa del ateismo. Con frecuencia, el punto de partida de
esas posiciones es la observacion de formas y estructuras
que aparecen como resultado del rechazo de la ciencia, del
resentimiento, o como ingredientes ideologicos de la justifi-
cacion de un orden social injusto o de los privilegios de clase.

5 Juan MARTIN VELASCO, Fenomenologia de la religién, en Manuel FRAIJO
(Ed.) Filosofia de la religién, Madrid, Trotta, 1994, pp 67 ss. G. VAN DER
LEEUW, Fenomenologia de la religion, México, F.C.E., 1964.

Emerich CORETH, :Qué es el hombre? Esquema de una antropologia filo-
soéfica, Barcelona, Herder, 1976, p. 259.

6
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Mas alla del analisis critico de los supuestos positivistas, la
inconsistencia en la justificacion del método seguido y de la
precipitacion en las conclusiones, pueden encontrarse indi-
caciones de formas de religiosidad que deberian tenerse en
cuenta como fenomenos indicadores del riesgo de deforma-
cion en el hecho religioso.”

La ciencia representa otra perspectiva para el analisis
critico. Tanto la psicologia como la sociologia ofrecen en la
actualidad métodos para analizar las enfermedades de la
mente humana, entre las que se encuentra esa patologia
religiosa, cuyos conflictos afectan a la misma concepcion de
Dios, a la relacion con el otro y con la comunidad y con las
instituciones religiosas, asi como a la insercion de la comu-
nidad en una sociedad pluralista. La defensa compulsiva de
la ortodoxia puede constituir una salida ante la angustia, o
el fanatismo tener el sentido de una compensacion de la in-
seguridad de la duda.® Y en el mundo de las sectas aparece
un entramado complejo de ruptura con la realidad y cesion
de la autonomia personal, rasgos que a veces afectan a mo-
vimientos que se identifican como catélicos, que responden
a una “patologia de la certeza” y que buscan calmar la an-
gustia del sujeto.’

La patologia de las religiones, anade Ratzinger, esta
también presente en los sistemas ateos de la Edad Moder-
na, que son ejemplos aterradores de una pasion religiosa
alienada en cuanto a su esencia intima, por lo que son
también una enfermedad mortalmente peligrosa para la
mente humana.

7 Agustin IZQUIERDO, La filosofia contra la religion., Madrid, EDAF, 2003.

8 Carlos DOMINGUEZ MORANO, Experiencia cristiana y psicoandlisis, San-
tander, Sal Terrae, 2006, p. 218; Psicoandlisis y religion: didlogo intermina-
ble. Sigmund Freud y Oskar Pfister, Madrid, Trotta, 2000.

9 Frédéric LENOIR, Les métamorphoses de Dieu. La nouvelle spiritualité occi-
dentale, Paris, Plon, 2003, p. 169.
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¢Como reconocer esa patologia? Como senalaba Hanna
Arendt, los movimientos totalitarios utilizan el socialismo y el
racismo vaciandolos de su contenido utilitario, de los intereses
de una clase o de una nacién. La forma de prediccion infalible
bajo la que se presentaban estos conceptos se tornaba mas
importante que su contenido. Esa presuncion de infalibilidad
esta basada en una supuesta interpretacion correcta de las
fuerzas existentes en la naturaleza y en la historia.!® La li-
beracion definitiva de las clases oprimidas, la afirmacion de
una raza cuya esencia la constituye en sujeto de la elevacion
de la humanidad, o la recuperacion de la grandeza del pasa-
do, sirven desde un fondo imaginario como justificacion de
la eliminacion del que se considera como adversario.!! Solo
reconociendo el caracter patologico de ese fondo imaginario
pueden interpretarse aquellos impulsos de violencia genera-
dores de conflictos y que, con frecuencia, contradicen la as-
piracion liberadora esgrimida.

Un ingrediente constitutivo de ese fondo imaginario, que
esta en la base de algunas de esas expresiones patologicas
a las que nos hemos referido, es la fragilidad de la identidad
personal y colectiva cuyas causas son: su dificil relacion con
el tiempo, que justifica el recurso a la memoria como compo-
nente temporal de la identidad, en union con la evaluacion del
presente y la proyeccion del futuro; como segunda causa de
esa fragilidad puede considerarse la confrontacion con el otro
sentida como amenaza y, por ultimo, la herencia de la violen-
cia fundadora que esta en el origen de toda comunidad histo-
rica como sucesion de acontecimientos que significan gloria
para unos, humillacion para otros. El recurso para reivindicar
la identidad fragil es, con frecuencia, la manipulacion de la
memoria mediante la intervencion de un factor inquietante y

19 Hanna ARENDT, Los origenes del totalitarismo, México, Taurus, 1998,
p-433.

11" Theodor W. ADORNO, Ensayo sobre la propaganda fascista. Psicoandlisis
del antisemitismo, Barcelona, Voces y Culturas, 2003, p. 53 ss.
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multiforme que es el fenomeno de la ideologia, caracterizado
por su opacidad y por su enmascaramiento como denuncia
contra los adversarios en la confrontacion entre ideologias. Se
trata de un proceso de extrema complejidad cuyos efectos su-
cesivos son: distorsion de la realidad, legitimacion del sistema
de poder e integracion del mundo comun por medio de siste-
mas simbolicos inmanentes a la accion.!?

Solo el ejercicio de la memoria que tenga como base el
analisis del pasado a través de la racionalidad de la ciencia
historica permitira la superacion de la justificacion ideologi-
ca de formas patologicas de religion y abrira el cauce a una
autocritica como busqueda de la autenticidad y permitira
la presencia en el espacio publico de actitudes personales y
comunitarias que sean expresion de fe y no un enmascara-
miento sutil de intereses.

3. E1 MONOTEISMO Y LA ESTRUCTURA DE LA SOCIEDAD

Es evidente que para las religiones monoteistas es esencial
la consideracion del hombre como imagen de Dios y que ese
reconocimiento es la raiz de la exigencia de amor al projimo
como derivacion de la fe. En cuanto a la relacion del creyente
y de las instituciones religiosas con la sociedad, tanto la his-
toria como el analisis del presente ponen de manifiesto la os-
cilacion gradual desde una presencia marginal o clandestina
hasta cumplir la funcion exclusiva de ejercicio o justificacion
del poder politico. Hay un proceso que parte de la reivindica-
cion del derecho a la practica de una religion o creencia y que

12 Paul RICOEUR, La memoria, la historia, el olvido, Madrid, Trotta, 2003. p
111-113. Este autor, siguiendo a Karl Mannheim, ya habia mostrado como
tanto la ideologia como la utopia son funciones de la imaginacion social y
cultural y que superan su aspecto patologico si ambos se incluyen en el
mismo marco conceptual. (Paul RICOEUR, Ideologia y utopia, Barcelona,
Anthropos, 1989, p. 45 ss.)
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conduce, en algunas situaciones, a la intervencion en la con-
figuracion de la estructura de la sociedad y a la legitimacion
de la autoridad. Al mismo tiempo, los sistema de relaciones
entre los creyentes dentro de la comunidad reciben influen-
cias del entorno sociocultural.’®

Desde una consideracion juridica, S. Ferrari ha senalado
la diferencia entre los ordenamientos cristiano, judio e islami-
co a partir de “la distincion entre Dios y el César, claramente
contenida en el Evangelio, y que no encuentra una expresion
tan clara en la Biblia hebrea ni en el Coran. Aun cuando la
claridad de la formulacion evangélica se haya visto oscure-
cida una y otra vez a través de sus veinte siglos de historia,
nunca se ha eliminado esta distincion...”'* Es logico que las
religiones monoteistas ejerzan una funcion critica respecto
a la estructura de la sociedad, pero esa funciéon adquiere un
caracter problematico cuando, en el marco de una teologia
politica, se sacraliza un determinado régimen o, al menos, se
considera como el mas acorde con el modelo de sociedad con-
tenido en la revelacion; ese es el trasfondo de polémicas como
la que se suscito en Alemania en torno a la Reichtheologie y
en la que participaron E. Peterson y Carl Schmitt.!s

En la memoria de las religiones se contienen episodios tra-
gicos de violencia ejercida y de violencia sufrida y que, de mo-
dos diversos, interfieren en los intentos actuales por alcanzar
la paz y el reconocimiento mutuo entre las religiones y entre
éstas y el pensamiento laico. Tanto la yihad como la guerra
santa y la cruzada constituyen una sacralizacion de la violen-
cia destinada a asegurar la soberania a su Dios, y a los cre-

13- Abdellah HAMMOUDI, Maestro y discipulo. Fundamentos culturales del au-
toritarismo en las sociedades darabes, Barcelona, Anthropos, 2007.

14 Silvio FERRARI, El espiritu de los derechos religiosos. Judaismo, cristianis-
mo e islam, Barcelona, Herder, 2004, p. 309.

15 E. PETERSON, El monoteismo como problema politico. Prologo de Gabino
Uribarri, Madrid, Trotta, 1999.
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yentes la dominacion sobre los territorios asi conquistados.
El caracter loable del cumplimiento de esa accion procura
licitamente bienes materiales tomados al enemigo asi como
recompensas espirituales y la corona del martirio a quienes
mueren en el combate a manos de los infieles. “Existen, sin
embargo, diferencias notables. A pesar de algunas excepcio-
nes al principio, el islam, en aquella época, se mostré mucho
mas tolerante (el término es impropio, pero no hay otro) hacia
los judios y los cristianos, en los territorios conquistados, que
los cristianos hacia los judios y, sobre todo, hacia los musul-
manes.”'® Esa tolerancia se ejerce, por parte del islam, hacia
el judaismo y el cristianismo porque los considera como reli-
giones parciales, incompletas. En cambio para los cristianos,
que consideran el judaismo de un modo parecido, y hacia el
que adoptan cierta tolerancia, el islam es una perversion de
la religion revelada, o incluso un paganismo. Los pasos da-
dos en cuanto al reconocimiento en esa memoria de formas
patologicas de la conciencia religiosa requieren una constan-
te actualizacion, exigencia que muestra su urgencia ante he-
chos como las acciones del terrorismo islamista en nuestros
dias que desvelan, por si mismos y por las reacciones que
suscitan, la fragilidad de la revision critica de la historia.!”

Junto a la linea que conduce a la sacralizacion, de forma
mas o menos explicita, de regimenes politicos, hay que sena-
lar la presencia en las tradiciones religiosas de actitudes cri-
ticas respecto a la actuacion de las instituciones y respecto a
su identificacion con estructuras politicas, tanto del presente
como del pasado. Un ejemplo de revision critica de caracter
historico en el cristianismo, como senala R. Teja, es la que
iniciaron los humanistas y reformadores del siglo XVI, entre
los que se encuentra Luis Vives, cuando hicieron remontar a

16 Jean FLORI, La guerra santa. La formacion de la idea de cruzada en el Oc-
cidente cristiano, Madrid, Trotta/Universidad de Granada, 2003, p.347

17 Rchard J. Bernstein, El abuso del mal. La corrupcién de la politica y la reli-
gion desde el 11/ 9, Buenos Aires, Katz, 2006.
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Constantino todas las corrupciones de la Iglesia medieval.'®
La corriente critica en torno a la presencia en el Nuevo Mun-
do, representada por los iusnaturalistas espanoles implica
la reivindicacion del respeto a las instituciones politicas y de
las propiedades de los pueblos aborigenes americanos, asi
como la exigencia de la predicacion pacifica del Evangelio,
exigencias que explican la proyeccion actual de esta linea de
pensamiento.!®

Las lineas criticas respecto al ejercicio del poder en el am-
bito politico, la reflexion filoséfica en torno a los derechos de
todos los seres humanos, la justificacion de la ética enraizada
en la naturaleza humana, van a constituir elementos funda-
mentales de la [lustracion, que, junto a aspectos innovadores,
representa la continuacion de una tradicion de reivindicacion
de la justicia asi como de una critica de las implicaciones po-
liticas de la Iglesia. Del mismo modo, habra que reconocer los
valores que en el ambito de la ética recogio la vision racional
de las tradiciones religiosas, como ya senalé H. Cohen, situado
en el neokantismo, respecto al judaismo.?°

Como aspectos constitutivos de la Ilustracion suelen se-
nalarse: la critica del fanatismo religioso y la exaltacion de la
tolerancia, la confianza en la observacion y en la experiencia,
el andlisis critico de todas las instituciones y costumbres, la
definicion de una moral natural, la reformulaciéon del vinculo
politico y social a partir de la idea de libertad. Es evidente la
necesidad de ampliar el marco de comprension sociocultu-

18 Ramo6n TEJA, El cristianismo y el imperio romano, en M. Sotomayor y J.
Fernandez Ubina, (cds.) Historia del cristianismo, I. El mundo antiguo, p,
316 s.

19 Antonio-Enrique PEREZ LUNO, La polémica sobre el Nuevo Mundo. Los
clasicos espanoles de la Filosofia del Derecho, Madrid, Trotta, 1995, ps.
77 ss.

20 Hermann COHEN, La religién de la razén desde las fuentes del judaismo,
Barcelona, Anthropos, 2004.

-105 -



Francisco Javier FERNANDEZ DE LIENCRES

ral para interpretar adecuadamente la significacion de dicho
movimiento. Respecto a la relacion con la religion hay que
senalar notables diferencias en diversas sociedades; Asi,
mientras en la Inglaterra del siglo XVII es la religion cristia-
na la que justifica las distancias respecto a las autoridades
instituidas, en la Francia del siglo XVIII el espiritu revolu-
cionario depende de un movimiento de indiferencia respecto
a las ensenanzas, las prescripciones y las instituciones del
cristianismo.?!

La complejidad, las contradicciones, los retrocesos y am-
bigliedades que se han producido en el despliegue de los
ideales de la Ilustracion estan en la base de problemas que
afectan a la realidad de nuestro mundo, pero, a pesar de
todo, siguen siendo un referente valido para establecer una
clara distincion entre sociedades e instituciones que se si-
tuan al margen y aquellas que aspiran a integrar esos idea-
les. Especial importancia reviste la posicion que se adopte
por parte de los creyentes en actitudes personales, de gru-
pos o de las instituciones de las distintas religiones ante la
autonomia del orden secular, el pluralismo y la democracia.
Es un ambito en el que podemos detectar expresiones de esa
patologia de la religion a la que nos estamos refiriendo. Asi,
para comprender los fundamentalismos hay que senalar que
la Biblia o el Coran se consideran como libros de respuestas
detalladas que excluyen todo sentido de interpelacion que
pudiera poner en cuestion la orientacion de la vida personal
e el sistema de relaciones en la sociedad. ¢Quiere esto de-
cir — se pregunta J.L. Schlegel -que los fundamentalistas e
integristas son pre-modernos o anti-modernos? La respuesta
se remite los aspectos modernos que presentan los radica-
les musulmanes, que pretenden islamizar la modernidad o

21 Roger CHARTIER, Espacio ptiblico, critica y desacralizacién en el siglo X VIIL
Los origenes culturales de la Revolucién francesa, Barcelona, Gedisa, 1995,
p.30; 190.
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los fundamentalistas americanos, cuyas practicas religiosas
estan en relacion con el liberalismo y la mundializacion de
la economia.??

Como una de las derivaciones historicas de la Ilustracion,
hay que mencionar la tendencia denominada laicismo que,
en un sentido preciso, tiende a exigir el repliegue de la reli-
gion en el ambito privado y rechaza la presencia de la religion
en el espacio publico. La expresion “salida de la religion” se
ha convertido en el eje de reflexiones y dialogos en torno al al-
cance y sentido de la secularizacion, que ha significado la sa-
lida de la estructuracion religiosa de las sociedades, sin que
ello signifique el final de las creencias religiosas, sino una
toma de conciencia de exigencias personales y de la necesi-
dad de una actualizacion de la presencia de las comunidades
e instituciones en el mundo actual.?® Aparece la necesidad de
reconocer un espacio en el que a través del dialogo se avance
en la superacion tanto del integrismo como del laicismo.

4. LAICIDAD COMO ENTORNO PARA EL COMPROMISO
CRISTIANO

El marco ineludible para reflexionar sobre la relacion de
la Iglesia con la sociedad y sobre la presencia del cristiano
en el ambito politico es la doctrina del Vaticano Il y, en espe-
cial, su expresion en la constitucion Gaudium et Spes. Es de
sobra conocida la complejidad del proceso que, en la vida de
la Iglesia y en la reflexion teologica, ha conducido a la expre-
sion de reconocimiento de la autonomia del orden temporal,
asi como la valoracion de los avances en aspectos concretos,
como el movimiento a favor de los derechos humanos. Es evi-

22 Jean-Louis Schlegel, La loi de Dieu contre la liberté des hommes. Integris-
mes et fondamentalismes, Paris, Seuil, 2003, ps.119ss.

23 Marcel GAUCHET, EIl desencantamiento del mundo. Una historia politica de
la religién. Madrid, Trotta/Universidad de Granada, 2005, ps. 282 ss.
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dente que ese reconocimiento de la autonomia de la comuni-
dad politica no implica indiferencia por parte de la Iglesia.?*

La constatacion, en el documento citado, del pluralismo
en la sociedad actual nos puede servir de punto de partida
para la reflexion sobre el sentido y las posibilidades de un
marco que haga posible la colaboracion y la confrontacion
pacifica entre personas y concepciones de la vida y de la rea-
lidad distintas o contrapuestas. Proponemos como condicion
y caracterizacion para ese marco el concepto de laicidad, en-
tendido mas como un entorno que hay que construir que
como una circunstancia social y cultural ya dada. Ese modo
de proyectar la convivencia permitiria la superacion de los
conflictos entre laicismo e integrismo. Hay que constatar que
en las sociedades de estructura democratica los procesos que
han conducido al establecimiento de ese régimen ofrecen di-
ferencias en cuanto al recorrido temporal y en cuanto a las
tensiones que, de algin modo, pueden estar presentes, como
se constata, por ejemplo, en la comparacion de los procesos
seguidos en Francia y Espana.?® Asi, la participacion de gru-
po definidos como catodlicos, o anticatélicos, en conflictos del
pasado dificulta la construccion de ese espacio comun.

Benedicto XVI, aclaraba recientemente el sentido auténti-
co de la laicidad y advertia acerca del riesgo de interpretarla
como el rechazo de la presencia de la religion en la sociedad.?°
La necesidad de sucesivas precisiones sobre el significado del
término confirma la caracterizacion como entorno que no
puede darse por supuesto, sino que ha de ser construido. Su
posibilidad depende de un acuerdo acerca de los que se deno-

2% Raul BERZOSA, Iglesia, sociedad y comunidad politica. Entre la confesiona-
lidad y el laicismo, Bilbao, Desclée de Brouwer, 2007.

2> Claude PROESCHEL, L7idée de laicité. Une comparation franco-espagnole,
Paris, L'Harmattan, 2005.

26 Discurso del Santo Padre Benedicto XVI al Congreso Nacional de la Union de
Juristas Catélicos Italianos (9 de diciembre de 2006).
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minaron “fundamentos prepoliticos del Estado democratico”
en el dialogo que mantuvieron sobre la razon y la religion en
la Universidad de Baviera en enero de 2004 Joseph Ratzinger
y Jurgen Habermas.?’

Una exigencia fundamental de cualquier proyecto de con-
vivencia es la tolerancia, pero el crecimiento en esa tolerancia
basica ha de llevar al respeto, que no consiste solo en tran-
sigir con la presencia de aquél que piensa de modo diferente,
sino en la escucha y disposicion a incorporar valores repre-
sentados en otras creencias y formas de vida. Es el respeto el
que impide cualquier forma de imposicion o presencia invasi-
va. La laicidad reconoce el caracter laico del Estado, pero en
funcion del caracter pluralista de la sociedad, no excluye la
presencia publica de la religion. Una forma de presencia de la
Iglesia es la propuesta, abierta a toda la comunidad humana
del pensamiento que hunde sus raices en la tradicion cristia-
na.?® Pero hay que anadir que un aspecto esencial del sentido
teologico de la laicidad es la presencia comprometida de los
laicos en la realidad politica y cuyas opciones han de respon-
der a decisiones libres desde su responsabilidad.

Iniciabamos nuestra reflexion a partir de la constatacion
de la existencia de una patologia de la religion como la en-
fermedad mas grave de la mente humana, que requeria un
analisis critico por parte de la razon. El campo de la politica
ofrece un amplio panorama de comportamientos patologicos,
que se justifican en motivaciones que encubren intereses y
propositos; es una zona del comportamiento humano que
exige una constante clarificacion.

27 J. RATZINGER y J. HABERMAS, Dialéctica de la secularizacién. Sobre la
razon y la religion, Madrid, Encuentro, 2006.

28 [ldefonso CAMACHO LARANA, Doctrina social de la Iglesia, Bilbao, Desclée
de Brouwer, 2000.
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