A.PINERO / J. PELAEZ, El Nuevo Testamento. Infroduccién al estudio de
los primeros escritos cristianos. El Almendro, Cordoba 1995; 569 pgs.

Ediciones El Almendro, en colaboracion con la Fundacion Epsi|on para el
estudio del Nuevo Testamento, ofrece esta voluminosa obra de los Profesores Antonio
Pifiero, catedrético de Filologia Neotestamentaria de la Universidad Complutense de
Madrid, y Jests Peléiez, catedrético de Filologia Griega (perfil: Filologia Neotestamentaria)
de la Universidad de Cérdoba, cuyo propésito, con palabras (?e los propios de los
propios autores en la Presentacién, es el siguiente: "En un mundo en quue el Nueva
Testamento va dejando de ser propiedad casi exclusiva de circulos confesionales, o de
facultades de teologicr o seminarios, para pasar a ser materia de estudio en universida-
des civiles, hemos prefendido ofrecer « profesores y alumnos, asi como dl publico
interesado por el N.T. -laicos, religiosos o clérigos— un manual de referencia que
oriente por las diferentes parcelas de los estudios neotestamentarios y proporcione el
conocimiento de las herramientas necesarias para trabajar en el @mbito elegido”.

La obra se estructura en cinco capitulos y dos apéndices. El cap. | trata de la
interpretacion del N.T. a lo largo de lar historia. El cap. Il se ocupa del texto del N.T. El
cap. lll estés dedicado a la lengua del NL.T. y estudia IFr.)ls lenguas habladas en Palesting
en tiempos de Jests, la Koiné y el N.T., y otras influencias lingiiisticas. El-cap. IV andliza
el contexto histérico-literario del N.T.: el mundo en el que nace, los influjos lejanos de la
religion indoirania, el uso neotestamentario del Antiguo Testamento, la literatura
qumranica y judeohelenistica, Filén de Alejandria y Flavio Josefo, la literatura rabinica,
a gnosis y el gnosticismo, y la influencia de la cultura helenistica en el N.T. El cap. V
expone los métodos y aproximaciones al estudio tanto diccrénico como sincrénico del
N.T. Finalmente, la obra se completa con un Apéndice sobre la traduccién de los textos
biblicos y otro sobre las fuentes para el estudio del N.T.

En torno a cuestiones pﬁm’reodas, los autores de esta obra recogen, con la
mayor objetividad posible, las diversas opiniones y planteamientos, evitando tomar
partido ante ellas. Ponderan, eso si, las posiciones ideolégiccxs que se presentan, para
que el lector pueda formarse su propia idea al respecto.

Estamos, pues, ante un manual de referencia tan completo y con un enfoque tan
original que, como los mismos autores sefialan, apenas si tiene precedlentes en el ambito
de las publicaciones de la lengua hispana. Escrita en un lenguaie claro y accesible
lector medio, esta obro, fruto c?e doce largos afos de dedicacion y esfuerzo, constituye
una herramienta de trabajo imprescindible para todo aquel que pretenda introducirse
en el estudio del N.T.. Sus Gnicos limites lo constituyen el que(?cn informacion bibliogré-
ficat llegue précticamente hasta 1992, afio de la conclusion y envio a la imprenta del
manuscrito, y el hecho de que un proyecto tan ambicioso no pueda pretender ser
exhaustivo en todo Y cada uno de los puntos que desarrolla, lo que necesariamente
origina algunos olvidos e inexactitudes de poca monta.

FERNANDO CAMACHO
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J. O'CALLAGHAN, LOS PRIMEROS TESTIMONIOS DEL NUEVO TESTA-
MENTO. El Almendro, Cérdoba 1995; 149 pgs.

El P. O'Callaghan, profesor de Papirologic en el Pontificio Instituto Biblico de
Romay en el Instituto de Teologia de Sant Cugat del Valles de Barcelona, nos ofrece en
esta obra el primer fratado en castellano de Papirologia neotestamentaria y el més
actudlizado de los publicados hasta ahora en ofras lenguas, puesto que incluye los
tltimos datos de la ciencia papirolégica.

La obra consta de tres cupﬁulos y un epilogo. El copitu|o | ofrece unas nociones
generales sobre el papiro y la ciencia papirolégica. El capitulo Il ofrece la lista completa
de los papiros del Nuevo Testamento, los textos neotestamentarios que aparecen en
dichos papiros, el porcentaje de los textos recogidos en cada papiro con relacion «
cada escrito del NT, y un breve andlisis de los papiros que presentan mayor antigledad.
El capitulo Il aborda una serie de problemas en forno a los papiros neotestamentarios;
a) los tipos textuales que presentan los papiros del NT: b) los nomina sacra en los papiros
neotestamentarios; y <) el uso del cédice en dichos papiros. El estudio se completa con
un Epilogo sobre la identificacion, propuesta por O'Callaghan, de dos papiros de la
Cueva 7 de Qumran con textos del NT: concretamente el 7Q5, identificado con Mc 6,
52-53,y el 7Q4 con 1 Tim 3, 16y 4, 1.3.

El interés de la obra es evidente. Como es sabido, no se conservan ninguno de
los originales del Nuevo Testamento; los papiros neotestamentarios son generalmente
los textos més proximos a los originales y por eso puede decirse que constituyen los
escritos més antiguos que se han conservado del NT. Por ofra parte, et identificacion de
7Q5 con Mc 6, 52-53, propuesta por O'Callaghan, aparece confirmada con un
margen de error de uno dividido por novecientos mil millones o de uno dividido por diez
mil millones, segin los célculos de probabilidades obtenidos por A. Dou, doctor en
Mateméticas, ingeniero de Caminos y Puertos y profesor emérito de la Universidad
Auténoma de Barcelona, lo que necesariamente tendré que tenerse en cuenta d la hora
de la datacion del Evangelio de Marcos y obligard a un replanteamiento de la
cronologia neotestamentaria.

Lastima que el prof. O'Callaghan no se haya detenido en la descripcion de las
circunstancias que rodearon el hallazgo de cada uno de los papiros neotestamentarios,
lo que sin duda hubiera hecho més atractiva para el gran publico la lectura de su obra.
Por lo demas, el lector medio encontraré en esta obra un trabajo riguroso que le
permitiré aproximarse a los primeros textos del Nuevo Testamento.

FERNANDO CAMACHO
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Sanfiago GUIJARRO OPORTO y Miguel SALVADOR GARCIA. ed., Comentario al
Nuevo Testamento, La Casa de lo Biblia, Madrid 1995 (Coeditan:
Atenas - PPC - Sigueme - Verbo Divino); 745 pgs.

Hace seis afios aparecieron los primeros volomenes de la serie «El Mensaje del
Nuevo Testamento». Era una coleccién de nueve volimenes que contenian el texto
biblico, en una traduccién profundmmenie renovada y actual, ctcompaﬁcsdo de introduc-
ciones y comentarios breves destinados a un pablico no iniciado. Segun los editores, la
acogida de estos libritos fue buena, sobre todo entre los sacerdotes, catequistas y
animadores de grupos biblicos.

Porque, afiadimos nosotros, la coleccién se lo merecia. Prestigiosos exegetas
espafioles habian realizado un gran esfuerzo no sélo para renovar la traduccién del
texto biblico, haciéndola més actual, més dindmica, més accesible para los lectores
modernos, sino también para comentar brevemente, sin utilizar el lenguaije arcano de
los eruditos, pero con la riqueza y la profundidad de contenidos necesaria, ese texto
biblico, de manera que estuviera al alcance de los lectores medios. Hay que rendir
homenaie a esos autores: Santiago Guijarro Oporto (Mt), Francisco Pérez Herrero (Mc),
Luis Fernando Garcia-Viana (L), Felipe Ferndndez Ramos (Jn y cartas jodnicas),
Federico Pastor Ramos (Hch), Miguel Salvador Garcia y Gabriel Pérez Rodriguez
(escritos paulinos), Luis Rubio Morén (Heb), José Cervantes Gabarrén (Sant, 1-2 Pe,
Jds), y Francisco Contreras Molina (Ap).

Aquella coleccién tenia un inconveniente: que era precisamente una coleccién,
es decir, muchos volimenes, con las dificultades de transporte, de manejo, etc., que ello
entrafia. La obra que hoy presentamos retne todos aquellos comentarios en un solo
volumen. No recoge el texto biblico, sino sélo las introducciones y comentarios, mas
algunas ofros elementos: un vocabulario teolégico de Juan (ya lo incluia la edicién
anterior), y una cronologia y unos mapas del Nuevo Testamento. El volumen es
manejable, la edicién esté muy cuidada, encuadernacion, papel, tipografia, etc.

En cuanto al contenido, tiene las ventajas y los inconvenientes que tenia la
edicién anterior y la misma concepcion del comentario. Ventajas muchas, algunas ya
sefialadas: introducciones cuidadas y actualizadas; comentarios breves, pero jugosos y
atinados, dando las claves literarias, culturales, religiosas, y teolégicas de cada pasdije,
para hacerlo comprensible; lenguaje actual, no erudito, al alcance de todos; datos y
aportaciones de la exégesis més reciente, efc.

Inconvenientes: son muchos autores, y se notan las distintas orientaciones
personales; la brevedad y concisién, que si por una parte es un valor, por otra resulta a
veces un inconveniente: tanto es asi que se ha intentado corregir en parte. Los
comentarios, al decir de los «.fitores, han sido profundamente revisados para esta
«segunda» edicién, de manera que su extensién resulta «aumentada en casi un tercio
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. sobre los comentarios anteriores». Bienvenida sea esta «correccion».

A pesar de esas escasas desventajas la obra es muy buena en su género. No
contabamos en castellano con una obra de este tipo, y puede resultar muy itil a todos
los que, sin ser especidalistas y sin contar con tiempo ni con medios para utilizar los
grandes comentarios, quieren entrar con cierta profundidad en el texto biblico. Los
primeros beneficiados serén, como se indica en la presentacion, «sacerdotes y religio-
sos/as en general, catequistas, animadores de grupos biblicos, cristianos de base
interesados por conocer y vivir comprometidamente el mensaje de la Biblic».

G. FLOR

F. A, SULLVAN, La Iglesia en la que creemos. Una, santa, catdlica y

apostélicc:I. (Desclée de Brouwe, Bilbao, 1995); Traduccién del original
inglés por M¢ Esperanza Lozano.

La tematica relativa a las notas de la Iglesia ocupé un lugar de privilegio en la
eclesiologia surgida a raiz de la Contrarreforma. La situacion de una cristiandad
fragmentada en diversas confesiones, todas las cuales se presentaban con la pretensién
de ser la verdadera Iglesia de Cristo, hizo que la eclesiologia de la época se configurase
como tratado De vera Ecclesia, otorgando una parte esencial a la demonsiratio catholica.
5Como distinguir la verdadera Iglesia de Cristo de las que usurpan esfe fitulo? Los
controversistas ven los cuatro atributos del Simbolo como signos distintivos puestos en la
Iglesia por Cristo, su fundador, para esforzarse, a continuacion, en demostrar que esos
cuatro atributos se verifican en la Iglesia romana y sélo en ella.

Las propias dificultades intrinsecas y, sobre todo, la orientacion ecuménica que
la eclesiologic ha recibido del concilio Vaticano Il han puesto claramente de relieve la
inviabilidad del enfoque apologético dludido y la necesidad de abordar el tema de las
notas de la Iglesia desde ofra perspectiva, més estrictamente teolégica que apologética.

Tal es la tarea que ha emprendido en el libro que comentamos el jesuita F. A.
Sullivan, profesor de Eclesiologia en la Pontificia Universidad Gregoriana de Roma. En
&l se sustituye el enfoque apologético por el mistérico: la indole mistérica de la Iglesia se
extiende a estos cuatro atributos, cuyo aleance y significado son expuestos cuidadosa-
mente a la luz de la revelacién. En el marco de cada nota, el autor recoge los principales
temas eclesiolégicos del Vaticano I

Sefialemos, para ferminar, como méritos no pequefios de esta obra su sano
equilibrio doctrinal, asi como la claridad expositiva del veterano profesor de la
Gregoriana. Todo lo cual hace de este libro un valioso instrumento no sélo para los
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estudiantes de Teologia, sino también para otros muchos cristianos interesados en
profundizar su fe y en vivir licidamente la eclesialidad constitutiva de su condicién
cristiana.

JOSE ARTURO DOMINGUEZ ASENSIO

Dario GUTIERREZ MARTIN. Lo Humanidad de Jests de Nozaret. Ed. San
Pablo, Madrid 1995, 239 pgs.

En la Coleccién «Teologia del siglo XXI» de la Editorial San Pablo, aparece este
volumen que se propone, segin el autor, acercarse a la persona de Jess, apoyados en
los conocimientos teolégicos, ayudados también por la luz que las ciencias humanas
nos proporcionan sobre el hombre: un acercamiento que debe conducir a entrar en
didlogo con Cristo, dada la cercania de su presencia.

El origen de la obra se encuentra préximamente en una experiencia personal
del autor: un cursillo de estudios biblicos hecho en la Universidad Pontificia de
Salamanca, que culminé con una visita a la tierra en que vivié Jests. Como consecuencia
logica de esta experiencia fuerte vivida por el autor, sintié el deseo de contar algo de lo
visto y oido: un deseo que «se hace mas imperioso ante el tercer milenio» (p.4).

Después de la Introduccion general, la obra se articula en cuatro Partes a modo
de itinerario que se sugiere al lector. Ante todo, se «busca el camino»; se estudia
después «el entorno de Jests», para pasar seguidamente a lo que, a nuestro enfender,
constituye el nicleo de la obra, a saber, el significado profundo de la persona de Jests,
situado «entre Dios y los hombres». La cuarta y Gltima parte, invita a la contemplacion
de la figura de Jests, al tiempo que pone de relieve la necesidad de su seguimiento.

El sesgo del estudio, que se pone de relieve ya en el titulo mismo de la obra, es
primordialmente sicolégico y socioldgico, como corresponde a la cudlificacion profesional
del autor: doctor en Ciencias de la Educacién, y Licenciado en Filosofia pura y en
Psicologia, siendo ademés profesor de Psicologia y de Sociologia. En esta misma
perspectiva hay que entender la afirmacién del autor cuando, hacia el final de la obra,
dice que «la conciencia que Jesus tiene de si mismo, es el rasgo més destacado en los
andlisis que hemos hecho de su vida» (p. 201).

Estamos delante de lo que no dudariamos en cdlificar de un «acercamiento
sapiencial» a la persona de Cristo, vista, como hemos dicho, preferentemente desde su
vertiente humana: «nos fijaremos -dice el autor- en la figura humana de Jests, que nos
habla con sus ensefianzas y con sus obras, pero a la vez teniendo presente su
naturaleza divina» (p. 6). Las lineas de fuerza que guian y conducen al acercamiento a
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Jes0s y que, por eso mismo, ayudan a calar su riqueza humana son: ante todo, la
bosqueda de un camino que permita con garantia ese conocimiento; después, el echar
una mirada al entorno en que vivié Jests, para descubrir el influjo que tuvo ese entorno
en su formacién humana; una tercera linea vélida es el profundizar en el proyecto de su
existencia, subrayando ademés otro rasgo verdaderamente determinante de su perso-
nar: su constante e inalterable actitud de servicio; finalmente, otro rasgo importante en la
personalidad de Jests es la esperanza. A juicio del autor «la infegracion armoénica de
todos los rasgos da a la figura de Jests un equilibrio singular, consigo mismo, con Dios
y con los hombres; por eso tiene tanta fuerza de atraccion y seguimiento» (p. 8).

La perspectiva sicolégica adoptada por el autor, hace posiblemente que el tema
del Reino, verdaderamente central en la persondlidad de Jesos, aparezca, de forma
explicita, en las Olfimas paginas de la obra (pp. 228-231). Esa misma razén creemos
serd la que ‘explique’ la ausencia del Espiritu en la persona y obra de Jesis, asi como
el tema realmente determinante en cualquier obra sobre Cristo, desde una perspectiva
creyente: el tema de la Resurreccion.

ANTONIO M® CALERO

Francisco de Asis CHAVERO BLANCO. Imago Dei. Aproximacién a la aniro-
pologia feolégica de San Buenaventura. Murcia, Publicaciones del
Instituto Teoldgico Franciscano, Editorial Espigas, 1993; 267 pgs.

El volumen recoge diversos trabajos del autor sobre el tema de la antropologia
teolégica de San Buenaventura. Esté articulado en dos partes. En la primera, con el
titulo: Aproximacién a la Antropologia, pone los fundamentos de la concepcién acerca
del hombre del Doctor franciscano a partir del simbolismo y la relacién entre ser y
significar, para pasar después a un andlisis cuidadoso de la nocién del hombre como
imagen de Dios, homo viator, con una ineludible dimension de futuro. Desde esta base,
se interna en la dimension restaurada del hombre llamado a la semejanza con Dios y
sus posibilidad a partir de la potencia obediencial y la capacidad de Dios del propio ser
humano. La teologia de la encarnacion aparece como clave de béveda explicativa de
esta antropologia.

En una segunda parte, Implicaciones de la antropologia, el Autor deriva estas
ideas claves de Buenaventura a ofros temas de su doctrina para mostrar la coherencia
y articulacién infernas. De este modo son tratadas cuestiones como las posibilidades y
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limites de la razén en el conocimiento de Dios, la relacion entre antropologia y teologia
y sobre el sentido de hablar de una filosofia bonaventuriana y sus caracteristicas.

El volumen cuenta con una Presentacién a cargo de J. G. Bougerol.
Se trata, pues, de una obra clara, sistemética y precisa acerca de uno de los autores
claves del pensamiento medieval, cuyas intuiciones se revelan muy fecundas para
continuar hoy la reflexion, siempre apasionante sobre el ser humano.

F. J. RODRIGUEZ FASSIO

M. FARINA - M. L. MAZZARELLO: (o cura di) GESU E IL SIGNORE. LAS, Roma
1993; 244 pgs.

La Pontificia Facultad de las Ciencias de la Educacion «Auxilivm» de Roma,
regida por las Hijas de M? Auxiliadora, organiza periédicamente un Congreso de
actualizacion, unas veces en el émbito de la teologia, y otras en el de la pedagogia.

El afio 1992, el «Auxilium» organizé uno de estos Congresos, con el fin de
hacer una seria y profunda reflexién sobre un argumento de enorme actualidad y de
importancia capital en el campo de la educacién cristiana: la «especificidad» de
Jesucristo en un tiempo y en una sociedad como la nuestra, marcada por un profundo
y creciente pluralismo religioso. 3Es Jesucristo 'un salvador més' en medio de ofros
muchos “salvadores’. 3Cuél es su 'especificidad' en cuanto salvador?

Fruto de ese Congreso es el presente volumen que, siguiendo la articulacién del
Congreso mismo, se presenta dividido en tres partes. En la primera se ofrecen los
trabajos dedicados a situar el tema no solo en el contexto socio-cultural y religioso del
momento actual en ltalia, sino también en el de los numerosos movimientos "pseudo-
religiosos" de nuestros dias, e incluso, més allé, en el contexto de las grandes religiones
no cristianas (hinduismo, judaismo e islamismo), y en el vastisimo campo de las sectas.
Conclusién de estos estudios es que, més allé de los varios modelos de interpretacion
cristolégica, aparece la necesidad y la urgencia de una Evangelizacion centrada en la
persona de Cristo, Gnico y definitivo Salvador del hombre. De particular interés por su
extension, por la minuciosidad y riqueza de su andlisis y por la amplitud y actualidad de
su bibliografia, resulta en esta parte el estudio del Prof. A. Amato sobre «Jesis y las
religiones no cristianas. Un desafio a la absolutez salvifica del cristianismo».

En la segunda parte, dedicada a estudiar la persona de Cristo en cuanto
revelador del rostro de Dios y del rostro del mismo hombre, resulta particularmente
sugerente el frabajo de M. Farina sobre «Jests de Nazaret revelador del misterio del

- 261 -



hombre». En &l, una vez acotado el @&mbito de su reflexion, hace ver la autora, por una
parte, la concepcién de Jests acerca del hombre, manifestada fanto en sus palabras
como en su obras; y, por ofra, la dimension an’rropo]égico del misterio pascual de
Cristo.

Latercera parte ( Urgencias pastorales), recoge un Onico estudio rico y sugerente,
sobre lo que podrian llamarse "sucedéneos" de la auténtica religiosidad, pero que
tienen una enorme difusién en la actualidad: el espiritismo, la magia, el ocultismo, etc...

El estilo de cada uno de los trabajos —como reconocen las organizadoras del
Congreso (p.12}-, es bastante diverso: unos se presentan de forma més analitica y
mejor articulados; otros, de forma més sintética. Todos ellos, sin embargo, representan
un apreciable esfuerzo de reflexion y de andlisis desde perspectivas diversas (sociols-
gica, fenomenolégica, teolégica, biblica, litorgica, pastoral), de esta cuestién particu-
larmente desafiante: si se puede todavia afirmar, que Cristo sigue representando una
verdadera 'especificidad' en el contexto soteriolégico actual, y, en todo caso, en qué
consiste esa 'especificidad'.

El volumen se cierra con un Apéndice en el que se recogen las tres Homilias (del Rector
Mayor de los Salesianos, del Obispo de Porto y Santa Rufina y de uno de los obispos
auxiliares de Romay), que dieron el tono espiritual y pastoral al Congreso.

ANTONIO M? CALERO

J. C. R. GARCIA PAREDES. MARIOLOGIA. BAC, Madrid 1995; 418 pgs.

A partir del afio 1987 en que la Congregacién romana de la Educacién
Catélica hizo preceptiva la ensefianza de la Mariologia en las Facultades, Centros
Superiores de Estudios Teolégicos y Seminarios, han ido apareciendo diversas obras
destinadas a los alumnos que deben afrontar el estudio del Misterio de Maria a la luz
del Misterio de Cristo y de la Iglesia.

Una de las Gltimas en aparecer, (lo hace dentro de la coleccién de Manuales de
Teologia SAPIENTIA FIDEI publicada por la Biblioteca de Autores Cristianos), ha sido la
obra que presentamos, MARIOLOGIA, de la que es autor el claretiano J. C. R. Garcia
Paredes.

Nace esta obra con el deseo de dar cumplida razén a las exigencias planteadas
por el Documento romano antes aludido, es decir, con una preocupacion biblica y
sistemdtica, pero también y particularmente, histérica y antropolégica: «he comprendido
dice el autor en la Introduccion que, dado el momento de madurez intelectual en que nos
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encontramos, no hay que dar lugar a meras suposiciones y elucubraciones mentales»
(p. XVII).

Nace, ademdas, con el objetivo de «ofrecer una sintesis que sitée a Maria, la
Madre de Jests, nuestro Sefior, en el lugar teolégico y eclesiolégico que le corresponde;
capaz de favorecer en quienes estudian teologia la obtencién de una visién apasionada,
inteligente y cordial del misterio de Maria; licida para descubrir y comprender la
energia espiritual transformadora que Maria desata en la historia de la humanidad»
(pp. XVII-XIX).

La obra esté estructurada en tres partes fundamentales: biblica, histérica y
sistemdtica, y en cada una de ella, se estudian los temas que forman los nocleos
centrales e indispensables del Misterio de Maria. Esta estructuracion permite que esos
nacleos puedan ser tratados con mayor hondura, beneficiandose ademés del contexto
préximo en el que vienen tratados. Pero, al mismo tiempo, (y seria el reparo fundamental
que le pondriamos a la obra), esa estructuracién tripartita, produce una inevitable
sensacion de repeticion de los temas, a causa precisamente de su fragmentacion. Un
mismo tema es fratado tres veces: desde la perspectiva biblica, desde la perspectiva
histérica y desde la perspectiva sistemética. Creemos que el alumno o lector que seq,
tendré que hacer un esfuerzo notablemente mayor para llegar a una visién unitaria de
los diversos temas, que si hubieran sido “Estos presentados en forma conjunta, aunque
tratados, eso si, desde las tres perspectivas propuestas: biblica, histérica y sistematica.

Particular interés y novedad ofrece, por ofra parte, el capitulo V°, dedicado o
estudiar las posibles relaciones de la figura de Maria con las diosas de las culturas
mediterréneas y del Asia Menor. Es un tema que «podré parecer tal vez -confiesa el
propio autor- irrespetuoso e incluso profanador» (p. XVIll). «Esperamos demostrar -
sigue diciendo- cémo la Mariologia sirve de correctivo a ciertas formas unilaterales de
entender lo divino. Y cémo en la devocién mariana se ha volcado y se ha configurado
una necesidad religiosa y espiritual desatendida por la teologia, la liturgia y la piedad
religiosan (ibd.). Es éste un tema, por ofra parte, que habia sido ya tratado por el autor
con anterioridad, en el volumen conjunto dirigido por A. Aparicio (ed.), Maria del
Evangelio (Madrid 1983, pp. 423-448).

Estamos, de todas formas, ante una obra recia y sélida que en ningin momento
se ha cefiido «a una reflexién mariolégica de cufio exclusivamente intelectual» (pp. XIX-
XX), y que, por consiguiente, permite acercarse al Misterio de Maria, con el rigor del
cientifico y con la cordial persuasion del creyente que confiesa la necesidad y el valor de
Maria para una comprensién plena y objetiva del Misterio de Cristo.

ANTONIO M2 CALERO
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Francisco MARTINRODRIGUEZ, JESUS, RELATO HISTORICO DE DIOS. Ed, 5o,
Pablo, Madrid 1995; 262 pys.

Como dice el subfitulo de lq obrg y asegura el autor en |g Infroduccién, estamos
a Cristologia para viviry para rezar. Ante la posibilidad, siempre legitima de un
estudio del misterio de Cristo orientado fundamentalmente g saber cientifico, lq
pretensién del Prof. Martin Rodriguez «ha sido que, en este caso, esté orientado gf
hacer, al vivir, ol rezar y al compartir cristianos» (p. 7). Por ofra parte, situado
abiertamente en ung cristologia descendente, el autor prefende «una narracion ‘teolé-
gicd’, que quiere ir descubriendo en los relatos de I vida y de la muerte de Jesis, la
realidad y los comportamientos de Dios» (p. 5). Deja bien claro, con todo, que su
objetivo en esta obra «no es |q narracién, sino la teologia: I experiencia de Dios
encarnada en la historia humang de Jess, luz nueva para nuestras historias chicas o
grandes» (ib.).

la cristologia.

La estructura de cada capitulo es sustancialmente uniforme: se parte de ungs
‘Cuestiones previas’ en que se plantean una serie de Preguntas, que tienen la funcion de
hacer pensar previamente al lector o of grupo, o, en todo caso, de «abrirle el apetito»
sobre el Temq que va a seguir. Inmediatamente despuss, se desarrolla o Tema
propiamente dicho, en varios puntos (tres o cuatro), seguidos, en algunos casos, de

Didlogo inventado», segin dice el autor en |q Introduccién, (p. 7) con algon interlocutor
imaginario aunque siempre "original": un comunista, un politico, un monje, un univer-
sitario, etc..

Conocedor profundo del temg cristolégico por sus largos afios de docencia, el
Prof. Martin Rodriguez, fecundo escritor de ofros argumentos infi mamente relacionados
con la cristologiar, ha plasmado una obra que denfro de su brevedad, es, al mismo
tiempo, cientifica por su sélida Fundamenfacién, pedagégica por su explicito aliento
pastoral, y hasta espiritual por los interrogantes que plantea en orden a una auténticq
vivencia cristiana personal o del grupo.

De todas formas, y confiado en la amistad que me une con el Prof. Martin

Oracién de Jests con el de sy personalidad religiosa, y del tema de |q resurreccién de
Jests con el de la experiencic pascual,

ANTONIO M¢ CALERO
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PONTIFICIUS COMITATUS, XLV CONVENTUS EUCHARISTICUS
INTERNATIONALIS. SEVILLA 7-13/VI/1993. CHRISTUS LUMEN
GENTIUM. EUCHARISTIA ET EVANGELIZATIO (Ex Aedibus
Vaticanis CMLXXXXII). Tipografia Vaticana; 1254 pgs.

XLV CONGRESO EUCARISTICO INTERNACIONAL, Textos y documentos : Coleccion

Mayor (Cérdoba, Publicaciones Obra social y cultural Cajasur, 1994); 264
pgs.

El importante trabajo de estudio, reflexion y didlogo en torno al tema de
«Eucaristia y Evangelizacién», que supuso el 452 Congreso Eucaristico Internacional,
era solo conocido, hasta el momento, por los 7.100 congresistas de 80 naciones que se
reunieron en Sevilla durante los dias 7 al 13 de Junio de 1993, con ocasién de los actos
conmemorativos del V Centenario de la evangelizacién de América Latina. Con la
publicacion de estos dos volomenes —que recogen todas las aportaciones presentadas
en el Congreso— se tiene la posibilidad de hacer una valoracién critica de cuanto el
mismo ha significado desde el punto de vista teolégico y pastorail.

El tema central del Congreso fue ampliamente profundizado, en sus aspectos
tedricos y précticos, mediante un método de trabajo en el que se dlternaban las
ponencias, las mesas redondas por éreas de especializacion y las conferencias pobli-
cas. En cada uno de los volimenes se contienen las ponencias y las conferencias
poblicas: MEISNER Joachim card., Eucaristia y evangelizacién (ponencia ). MARTINI
Carlo Maria card., La ceIebracién eucaristica, cumbre de la evangelizacién (ponencia
). SIN Jaime card., La eucaristia: convocatoria y estimulo, llamada y desafio a la
evangeh'zacién: La eucaristia como evento misionero (ponencia lll). CARRIQUIRY LECOUR
Guzmén, La eucaristia, fuente del espiritu verdaderamente cristiano (conferencia 1).
MACSWEENY Anthony, Riqueza evangelizadora de la Eucaristia (conferencia 1I).
ELIZONDO LEIZA Juana, Exigencias sociales de la participacién y adoracién de la
Eucaristia (conferencia ll). La edicién vaticana, que tiene carécter de Acta oficial del
Congreso, proporciona las versiones inglesa y francesa de las ponencias y conferencias,
pronunciadas en las lenguas utilizadas en el Congreso.

El volumen editado por el Comité Pontificio nos ofrece el texto completo de las
comunicaciones en las mesas redondas y las Conclusiones operativas del Congreso:
Area biblico-teolégica: «Anuncio kerigmético y mistagogia sacramental»: BOROBIO
Dionisio, Mistagogia sacramental, culmen de la accién evangelizadora. GESTEIRA
GARZA Manuel, La eucaristia: del kerigma a la mistagogia. NUNEZ GOENAGA Pe-
dro, La adorac:on en la nueva evangelizacién (La adoracién como mistagogia de la
celebracron} Area catequética: «Pedagogia y métodos de la Iniciacién cristianc»:
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HONORE Jean, Pédagogie et méthodes de I'Initiation chrétienne. DEL CAMPO GUILARTE
Manuel, L'lnitiation chrétienne. Lignes pédagogiques. Area litirgica: «Renovacion de la
catequesis de participacién en la celebracion eucaristica»: TRIACCA Achille, ff ruolo defle
catechesi per 1a rinnovata "partecipazione all Eucaristia”. SCICOLONE Ildebrando
Giovanni, Il contenuto dellar celebrazione. AUGE Matias, Rinnovamento della catechesi
della partecipazione all'eucaristia dei fancivlli e dei giovani. Area pastoral: «Renovar-
cién del sacramento de la reconciliacién»: AGNELO Geraldo M., Renovacao, o Sa-
cramento da penitencia. VALERIO MWITU Pie Amaro, A crise actual da confissao. SALES
Maria da Graga, Renovacao do sacramento da reconci liacao. Area social: «la edu-
cacién de la conciencia social en la Iniciacion cristiana»: POLLARD John E., Catechesis
and the social teaching of the Church. KEENAN Marorie, Evangelical Radicalism of the
Social Doctrine of the Church. JOHNSON Cuthber, The education of the social conscience
in christian Initiation. Area ecuménica: "La «communio in sacris», meta del testimonio
cristiano: BUMLEIN Klaus, Die Mahl des Herrn Uberlegungen aus evangelischer Sicht.
ULLRICH Lothar, Die «communio in sacris: Das Problem in katolischer Sicht. KALLIS
Anastasios, Die «communio in sacris»: Eine Stellungnahme aus orthodoxer Sicht. Area
biblico-teolégica: «Responsabilidad del ministerio ordenado en el fruto evangelizador
de la Eucaristia»: ULLRICH Lothar, Die Verantwortung der geweihten Amistrager fur eine
Eucharistie, die evangelisierend wirkt. Anregungen aus den Erfahrungen der
mitteldeutschen Didspora. Area catequética: «la catequesis propiamente litorgica:
ALBERICH Emilio, Catechesi liturgica: Ta Liturgia, momento e dimensione essenziale nel
dinamismo della Catechesi. OBERTO Gemma, Catechesi Liturgica: Catechesi
«Mistagogica. Un programma della Liturgia. MENEGHETTI Antonella, Liturgia como
Catechesi. Area litirgica: «Adaptacién e inculturacién, requisitos para el fruto
evangelizador de la Eucaristia»: EVENOU Jean, Adapilation et inculturation requises
pour que ['Eucharistie fructifie en évangelisation. PEDROSA ARES Vicente Me, Inculturation
de I'Eucharistie dans une «Culture de I'incroyance pour une nouvelle évangélisation.
Une expérience pastorale. ARDURA Bernard, Inculluration de ['Eucharistie et
évangélisation, Du Concile Vatican Il a nos Jours, NDRUUDJO NDAHURA Télesphore,
Adapfaﬁop et Inculturation: Requise pour une Eucharistie Evangélisatrice. L'Expérience
du Zaire. Area pastoral: «Renovacion de la participacion de los fieles: interna, externa
y ministerial»: CONLON Anthony F. M., The participation of the faithful in the post-
conciliar liturgy - a critical perspective on contemporary practice. HONGSOON HAN
Thomas, Renewal of the participation of the faithful JENKINS Kenneth F., Renewal of the
participation of the faithful Area social: «Signos y dimensiones socidles de la celebra-
cién eucaristica»: RUIZ-GIMENEZ CORTES Joaquin, Signos y dimensiones sociales de
la celebracion eucaristica. GONZALEZ DORADO Antonio, e/ compromiso social cris-
ficaino y su conexién con la Eucaristia. GUIX José M2, Signos y dimensiones sociales de

’

la celebracién eucaristica. Area ecuménica: "«Aspectos criticos» de la Eucaristici en el
acercamiento ecuménico": GARCIA HERNANDO Julién, dificultades en el problema de
la Infercomunién. TREJOS Ledn, Actitudes précticas de la comunidad que celebra la
Eucaristia. Banquete de la eucaristia signo de reconciliacién y vinculo de unién

fraternal. LOZANO BARRAGAN Javier, Aspectos cristianos de la Eucaristia en el acer-
camiento ecuménico. Principales puntos que impiden la comunicacién. Area biblico-
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teolégica: «La Eucaristia: sacramento de la transformacion del mundo»: LA VERDIERE
Eugene, ['Eucharistie, Sacrement de la transformation du monde. FARHAT Edmond,
Christus Lumen Gentium. L’Eucharistie et le monde. DAGRAS Michel , Eucharistie sacrement
de la transformation du monde: application a la vie des fideles. Area catequética: «La
participaciéon como evangelizacién permanente del cristiano y la comunidad»: SIDL
Franz, Die Teilnahme an der Feier der Eucharistie als standige Evangelisierung des
Christen und der christlichen Gemeinde. DAL SANTO Eduardo, Die Feier der Eucharistie
als standige Evangelisierung des christen und der christlichen Gemeinde. Area litdrgica:
«Revaloracién de los signos sociales de la celebracion eucaristica»: MALDONADO
Luis, Revalorizacién dle los signos sociales de 1a celebracién eucaristica. Presentacién
de las ofrendas y colecta. MARTIN VELASCO Juan, La colecta en el conjunto de la
celebracion eucaristica. Valor y sentido. CANALS Juan Maria, El rito de la paz. Area
pastoral: «Acogida y participacién eucaristica de los grupos socialmente marginados»:
PASINI Giuseppe, Accoglienza e partecipazione eucaristica di gruppi socialmente
emarginati. CHIARAMONTE Carmen, L'accoglienza e la partecipazione delle persone
disabili e handicappate all’Eucaristia. BONICELL Gaetano, Accoglienza e partecipazione
eucaristica dei gruppi socialmente emarginati. Area social: «Los adoradores en espiritu
y en verdad ante los grandes problemas sociales»: FEYTOR PINTO Vitor, Adoradores
em espirito e em verdade. Eucaristia, impulso permanente de evangelizacao, perante as
pragas do nosso tempo o desemprego, a droga e a sida. TOMAS Amandio José, Os
adoradores em espirifo e verdade diante dos flagelos sociais do nosso fempo:
desemprego, droga e sida. JOVIANO DE LIMA Junior, Os adoradores «em espirito e
verdade face aos grandes problemas sociais. Area ecuménica: «la colaboracién
ecuménica en la misién «ad gentes»»: MOTTE Mary, Mission ad gentes and Ecumenism.
GREENACRE Canon Roger, Eucharist & Evangelization: Ecumenical collaboration in the
Mission ad gentes. ARGENTI Cyrille, The Eucharist and ecumenical cooperation in
mission.

El volumen editado por el Secretariado General presenta, a su vez, un resumen
de lo tratado en las mesas redondas y las conclusiones de cada una de las mismas. En
ambos, naturalmente, aparecen todos los discursos, homilias y demés actos del
Congreso. Todo ello presentado por el Arzobispo de Sevilla y por el Secretario General
del Congreso, Monsefior Miguel Oliver.

La amplitud y variedad de perspectivas asi como la interdisciplinariedad de la
reflexion sobre el tema bien merece un balance reposado de tan ingente material por
parte de tedlogos, liturgistas y pastoralistas. ‘

En la p. 1013 de la Actas Oficiales hay algo que en Sevilla no resulta
conveniente: «Desfilan unas estatuas que representan los diferentes patronos de Sevilla».
En esta civdad no hay estatuas, veneramos imégenes. Digase lo mismo de la palabra
«aseizes» con z (en p. 1020). Habria que haber cuidado mejor la traducciéon del
original italiano de Silvano Stracca en el «Avvenire» del 11 de Junio de 1993.

LUIS F. ALVAREZ
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José A, SAYES. Sefior y Cristo. Ed. EUNSA, Pamplona 1995; 554 pgs.

Dentro de |q Coleccion n. Religion de la Universidad de Navarr, aparece este
”, __—_Lﬁ . .
volumen de J. A. Sayés, un fecundo tedlogo que tiene publicadas més de veinte obrgs.
El tema cristolégico ha sido reiteradamente trafado por el autor, pero “por confesion
propia- le faltabg «elaborar ynq cristologic completq que resumiera todas |gs cuestio-
nes y pudiera servir como manualy» {p: 23]. Y este deseo responcle [ustamente o
volumen obieto de estq recensién,

Efectivamente, en Iq Primera Parte, abordg of problema de Josgs y la Historia, Es
la parte mas extensg de la obrg: doscientas sefentq Y una péginas, en las que, después
del obligado capitulo introductorio sobre el problema de Jqs fuentes histéricas, abordg
los misterios de la vida de Cristo, desde sus origenes hastq | resurrecciéon: es |g
Cristologia biblicq. En ella echamos de menos, entre ofrqs cosas, el tema de s
Tentaciones de Cristo, tratado de formeg muy breve por el aufor (en poco més de ung
Pagina: 411-412), fuerq, ademés, de |q perspectiva mesidnica, que serig sy verdadero
contexto: lo hace situandolo en la esferq subjefiva y como privada de | Psicologia de
Cristo. Resulta inferesante recordar o este Propdsito, que incluso Sio, Tomés, que
estudi minuciosamente | Psicologia de Cristo (cf. SThn, qq. 7-15), abordg y analizg
el Tema de las Tentaciones de Cristo (M, q.41) en el contexto general de Jos Misterios de
Cristo. (Il qq. 31-58)

La Segunda Parte (Poco més de ciento veinticinco pégings). aborda o Fe
cristolégica de | lglesia, haciendo un recorrido histérico que parte de la Iglesic primitive
hasta ”egqr al Concilio ||| de Consfonﬁnop’o (a. 681) con el que, segin el autor, «queda
completado el ciclo def misterio de Crisio [p- 350). Siguen después -dentro de esta
Segunda Parte-, dos capitulos (X y XII) en los que se abordan | Ontologia de la Persong
de Cristo y la Psicologia de Cristo respectivamente.

La Tercera Parte, que llever como titulo g Redencion, OcUpa ciento treinta y siete
Paginas, y estéd formadq por un amplisimo capitylo (el XI1) histérico-sistematico acerca
de la Redencisn y del Sacrificio, seguido de otros tres capitulos sobre f descenso de
Cristo a los infiernos, Iy Resurreccién-solvocién, y Pentecostéas (seguido a su vey de un
Apéndice sobre e Sacerdocio de Cristo). La obra se cierrq con un capitulo (siempre



ontolégica de Cristo, y la defensa del cristianismo como redencién, con el objetivo bien
preciso de que no quede «reducido a un moralismo en el que Jests de Nazaret queda
reducido a mero ejemplo del compromiso humano por la justicia» (p. 23). En verdad,
no deja de admirar tanto fervor defensivo de ‘Alguien’” que, habiendo podido contar
con «doce legiones de éngeles» para su defensa, no quiso hacerlo e incluso prohibié
terminantemente que se hiciera. (CF. Mt 26,51-54).

Es inevitable, por ofra-parte, la sensacién que se experimenta de «atomizacién»
del Misterio de Cristo, cuando nos encontramos, por una parte, con el Cristo histérico;
por ofra, con el Cristo Redentor; y finalmente, con el Cristo Encarnado. La profundc: y
orgénica unidad del Misterio de Cristo, haria esperar una obra que condujera al lector
a esa vivencia unitaria.

Atencion pClI'HCUIC!I‘ merece el tratamiento que el autor hace del tema de la
Redencién, y sobre el que cabe hacer un par de breves observaciones. Ante todo,
estando de acuerdo en la complejidad que encierra en si el concepto de Redencién (p.
418), no se ve por qué el abandonar «la concepcion vindicativa de la justicia divina» (p.
416), concepcién que el mismo autor califica de «inaceptable» (ibd.), tenga que
significar necesariamente negar el valor de la obra redentora de Cristo: puede
significar simple y llanamente darle una interpretacion distinta o la luz de unas
categorias que no proceden precisamente del derecho romano o germénico como en el
caso de San Anselmo, y ni siquiera de categorias veterotestamentarias, sino de
categorias provenientes de la profunda «novedad» que es la Persona misma de Cristo.
En este sentido, no aparece en esta obra con suficiente claridad la «novedad» absoluta
del Sacrificio de Cristo: una novedad tal, que los sacrificios anteriores son simplemente
«sombra de lo futuro» (Col 2,17). Una novedad que hace de ese Sacrificio el
paradigma, el punto de referencia obligado, el "princeps analogatum" de todo ofro
sacrificio.

En segundo lugar y siempre dentro de esta misma perspectiva, no se acaba de
entender cémo es tratada en forma de Apéndice la naturaleza del “sacerdocio’ de Aquel
que realiza la Redencién, precisamente en su condicion de Sumo Sacerdote. La
«novedad absoluta» de la Redencién de Cristo 3no supone necesariamente la «novedad
absoluta» del Sacerdocio de Cristo? 3Es posible tratar de la ‘novedad” del Sacrificio
redentor de Cristo sin tratar, en forma unitaria y orgénica, de la ‘novedad’ de su
Sacerdocio?

Por otra parte, ses posible tratar de la Resurreccion de Cristo sin presentar de
forma inmediata el decisivo valor ‘redentor’ de la misma? El autor es ciertamente
consciente de que la muerte y la resurreccién de Cristo hay que «considerarlas unidas,
de tal manera que la eficacia salvifica no la podemos ver sélo del lado de la muerte» (p.
496). Més aon, la resurreccién es «la cima de una vida redentora que comienza en la
encarnacion y tiene su punto dlgido en la muerte y resurreccion de Jests» (ibid.). Sin
embargo, es inevitable la impresiéon de «atomismo» a que antes nos hemos referido: el
valor salvifico de la Resurreccién se apunta en la pégina 271 y se desarrolla en las
paginas 501-503.

El volumen cuenta con un breve Prélogo del conocido V. Messori, en el que, al
mismo tiempo que elogia al autor porque «se mueve dentro de las coordenadas de la
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teologia catélica» (p. 20), descalifica -de forma global y genérica- a «no pocos
ambientes teolégicos» (posconciliares se entiende...) que han propiciado «la teologia
de la secularizacién», que se inspira «en el antropocentrismo que tiene su Oltima raiz en
el deismo de la llustracion» (p. 19).

ANTONIO M2 CALERO

Andrés TORRES QUEIRUGA. ¢ Qué queremos decir cuando decimos «in-
fierno»?. Coleccién Alcance n® 48, Santander, Sal Terrae, 1995; 106 pPgs.

En esta obra, Andrés Torres Queiruga nos ofrece su reflexién por un tema del
que se habla actualmente poco, pero del que es preciso tratar tanto para profundizar en
su significado cuanto para deslindar falsas nociones que, ademéas, estén muy extendi-
das en la mentalidad comin de los creyentes.

Después de una descripcion del sentido hermenéutico de los contenidos
escatolégicos en el marco de nuestra comprension de la fe, el autor critica una
consideracién del infierno como castigo de Dios, llevado de su justicia eterna. Pasa
seguidamente a indicar cual es el contenido normativo de la verdad cristiana sobre el
infierno, definiéndolo como la no-salvacion del que sélo podemos tener noticia a través
de la experiencia de la salvacion; como la situacion que Dios no quiere y que es motivo
de su sufrimiento, aunque, por estar ligado al misterio de la libertad humana, no puede
evitar sin caer en el absurdo. La doctrina sobre el infierno, por otra parte, no tiene un
cardcter objetivante, de saber qué o como es el infierno, ni tampoco moralista, sino que
se trata de un lenguaje performativo: una llamada a la intima responsabilidad para mi,
de la responsabilidad de mi salvacién.

En un tercer momento, Torres Queiruga, se extiende en una andlisis sobre lo que
cabe conjeturarse sobre el tema segin los desarrollos de la escatologia actual en
didlogo con intuiciones profundas de la tradicién teolégica. Sehala, por tanto, tres
intentos de comprensién del infierno: como autocondena del pecador, como muerte
definitiva y como condenacién de.lo malo que hay en cada uno en un marco de
recuperacién y salvacién de todo lo bueno.

El autor se inclina por esta tercera hipétesis que respetaria tanto la realidad de
la condenacién de Oque”o que Dios no puede asumir, como la condicién siempre
creada y limitada de la libertad humana en su posibilidad de hacer el mal y la
misericordia siempre eficaz de Dios todo en todos como meta de la creacion.

Se trata, por tanto, de un libro claro y sugerente, humilde en su tono al presentar
nuevas interpretaciones, pero de indudable interés para situar el tema del infierno en el
contexto de una teologia renovada.

FRANCISCO J. RODRIGUEZ FASSIO
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Cornelio URTASUN. Las oraciones del misal. Escuela de espiritualidad
de la Iglesia. Biblioteca litirgica 5. Centre de Pastoral litorgica. Barcelona
1995; 780 pgs.

Desde 1956 Cornelio Urtasun es conocido por el magnifico servicio que hizo dl
traducir la Historia de la liturgia de Mario Righetti. Su trayectoria es bien conocida,
tanto por su frabclio en el terreno fit(Jrgico COMo por su fecunda accion sacerdotal.

En esta obra afronta el tema de las oraciones del misal que el mismo autor
pondera declarando que «las oraciones del misal son la Palabra de Dios en clave de
plegaria», en acertada expresién del P. Vagaggini OSB.

La introduccién del P, Franquesa nos anima, mdés que a su lectura, a su
meditacion: «este libro que presentamos no pretende ofra cosa que, siguiendo el espiritu
de la reforma conciliar, hacernos descubrir -en el punto concreto de las oraciones del
nuevo Misal Romano- los profundos tesoros de piedad y de doctrina escondidos en la
multisecular plegaria de la Esposa de Cristo».

Vaya por delante, pues, nuestro agradecimiento sincero al autor que ha querido
ofrecernos su propia experiencia de hombre de oracién e invita a ofros sacerdotes a
que aprovechen el tesoro escondido en estas oraciones del misal.

Comparto plencmente, por ejemplo, el comentario de los textos del primer
domingo de cuaresma cuando el autor lamenta que no se haya resaltado -y a veces ni
traducido- el concepto de «misterio» aplicado a la cuaresma, de tanto valor teolégico y
tan profusamente explicado por los Padres de la Iglesia. El pasar por alto formulaciones
tan lapidarias -propias del genio romano- como «quadragesimalis exercitiar sacramenti»
o «quibus ipsius venerabilis sacramenti celebramus exordium», son omisiones imper-
donables que hacen languidecer la tensién espiritual del texto originario. Sea éste un
ejemplo entro muchos de los aciertos del autor de esta obra.

Sin embargo la obra defrauda bastante. 3A quien va dirigida? Si fuera a los
especidalista de la liturgia, ademés de faltar todo el aparato critico y diferenciar las
oraciones segln su origen (3proceden de los antiguos sacramentarios o son de reciente
composiciéng), no satisface por aparecer abstracto y subjefivo. Pensamos, pues, que se
dirige al gran nimero de sacerdotes que pronuncian estas oraciones presidenciales en
sus asambleas dominicales. En este caso hay una evocacién de textos biblicos que sabe
a erudicién, algunos comentarios poco pertinentes y, sobre todo, no ofrecen la unidad
espiritual que podria esperarse de cada uno de los formularios dominicales.

Las tres oraciones: colecta, sobre las ofrendas y después de la comunién,
aparecen como textos inconexos entre si. Es buena la estructura general que el autor
ofrece de cada oracién: «invocacién, motivacién, peticién/es, intercesién confesion
trinitaria (suprimida en las oraciones sobre las ofrendas y en la postcomunién, desde Ia
reforma querida por el Concilio Vaticano Il)». El esquema, sin embargo, no lo aplica
uniformemente en todas sus glosas. Es mas, pienso que a veces multiplica las «peticio-
nes», siendo asi que creo que se trata de una Gnica peticién en casi todos los casos. Las
oraciones sobre las ofrendas y sobre la comunién aparecen como excesivamente
genéricas, cuando en realidad estan acentuando algon aspecto importante ya expuesto

=271 -



en la colecta.

El autor no ha mostrado la unidad que existe entre las distintas oraciones de un
mismo formulario. Da la impresién de tratarse de piezas suelias que se podrian
combinar en formularios diferentes. La unidad espiritual de estas tres oraciones se
deberian mostrar, brevemente, en unas pocas lineas que presentaran la idea central
que la Iglesia expresa en ese domingo. Si a esta dispersion, unimos las lecturas biblicas
del domingo, podriamos tener la impresion de que el formulario dominical es un
conjunto de textos (palabra de Dios y palabra de la Iglesia) que cada cual dice algo,
pero que entre todas no dicen lo mismo.

No puedo callar la impresién que me har hecho las distintas traducciones de las
oraciones. Creo un acierto de la editorial que, siendo un libro para el piblico espafiol,
reproduijera las distintas traducciones de las lenguas que se hablan en el pais. Pero no
veo la necesidad (arbitraria, por ofra parte, ya que se podrian haber incluido ofros
idiomas) de reproducir las traducciones portuguesa, italiana y francesa. En cuanto a la
llamada «castellana» me parece un error. Esa lengua se llama espaiola y no castellana.
La Real Academia de la lengua no lo es de la castellana sino de la espafiola. El idioma
que se habla en México o en Chile, no es castellano sino espafiol. Adoptar esa acepcién
no excluye que las ofras lenguas que se hablen en el pais dejen de ser espafiolas. Pero
reducir una lengua que comparten mas de 300 millones de hispano parlantes a un
originario castellano me parece excesivo.

En definitiva, a mi humilde juicio, un valioso trabajo -por su originalidad e
intencionalidad-, que ofreceré buenos servicios a muchos sacerdotes, pero que, por
falta de una axiologia de esa espiritualidad del afio litdrgico, y sobre todo de la unidad
de cada domingo, aparece més como un mosaico de anotaciones espirituales.

VALENTIN VIGUERA

J. VESGA CUEVAS, SM. Las Advocaciones de las imégenes marianas
veneradas en Espana. Ed. Biblos, Valencia 1985; 615 pgs.

Se trata de la robusta Tesis Doctoral (615 péginas) presentada y defendida por
el autor en 1985, en la Facultad de Teologia de la Pontificia Universidad Lateranense de
Roma.

El volumen, que ha merecido una elogiosa Presentacion por parte del P.
Marceliano Llamera, OP, consta fundamentalmente de tres capitulos, precedidos de una
Introduccién explicativa del método de trabajo seguido, y de un extensisimo apartado
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(46 péginas) dedicado a la Bibliografia.

En el capitulo primero (un largo capitulo de 137 péginas), hace una amplia
exposicién geogréfico-histérica de las advocaciones marianas en Espaiia desde la
época de los visigodos hasta nuestros dias.

El capitulo segundo (notablemente més amplio que el anterior: 346 péaginas),
estd dividido o su vez, en dos partes: en la primera, presenta las advocaciones
marianas organizadas segOn un criterio soteriolégico y segin un criterio pastoral,
desde una ‘curiosa’ perspectiva: la relacionada con los moribundos y con los fieles
difuntos. En la segunda parte de este cqpitu|o segundo, presenta las advocaciones
marianas circunstanciales y populares, organizadas de una forma original: en relacion
con la orografia, con la hidrografia, con la vida vegetal (arboles, flores, frutos...), con la
vida incluso animal, y con denominativos de la vida humana.

El capitulo tercero (més breve que los anteriores), esté dedicado alas realidades
especiales de carécter religioso, relacionadas con las advocaciones marianas, y a las
ideas sobre la Pastoral de dichas advocaciones.

Las advocaciones que estudia son -segin el propio autor-, «aquellas que en
Espafia tienen alguna representacion iconogréfica (cuadros, estatuas..) expuestos a la
veneracién piblica» (p. 523).

Fl volumen se cierra con unas interesantes Conclusiones (10), fruto de la
investigacion redlizada, seguidas de unos amplios y utilisimos Indices nominales que
abarcan, desde las advocaciones citadas en el trabajo, hasta los grabados, pasando
por los lugares geogréficos, los autores y escritores marianos, las efemérides y
misceldneas y las citas de la Sagrada Escritura. '

Hay que felicitarse y felicitar al Autor de esta obra en la que es posible
encontrar, de forma casi exhaustiva, datos y noticias sobre todas las advocaciones con
que es invocada Maria a lo largo y a lo ancho de la geografia espafiola. Es un excelente
servicio que ha prestado a la devocién mariana y a los mismos estudiosos de la
Mariologia.

ANTONIO M? CALERO

Angel APARICIO (ed.) MARIA DEL EVANGELIO. Publicaciones Claretianas,
Madrid 1994; 463 pgs.

Como dice el subtitulo de la obra, se trata de un amplio conjunto de arficulos de
naturaleza biblica, acerca de lo que las primeras generaciones cristianas dijeron de
Maria.
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La obra se arficula en fres grandes partes correspondientes al testimonio
mariolégico de los evangelistas Mateo, Lucas y Juan, sequidas de dos interesantes
Apéndices: uno sobre "La mujer en el evangelio de Juan" y otro sobre "Maria y las
diosas. Nuevos horizontes para la Mariologia",

Dentro de cada parte, los articulos se presentan unos, como Estudios, y ofros,
como Notas. Esta division "obedece —segon se explica en la Presentacion— a |
extension del articulo y, en determinados casos, a la importancia mariolégica que tiene
el pasaje estudiado" (p. 6).

En cuanto al método con que se abordan los distintos pasajes biblicos que se
estudian, se ha seguido el método critico-literario, prefiriendo siempre, con todo, el
método estructural y narratolégico.

En la primera parte, dedicada al estudio de la mariclogia mateana, se recorre,
desde el puesto que ocupa la mujer en la genealogia de Jesos (Mt 1, 1-17), hasta el
senfido de la verdadera familia de Jests (Mt 12, 46-50), pasando por el andlisis
pormenorizado de la génesis de Jests (Mt 1, 18-25), el estudio narratolégico de la
Madre con el Nifio en la casa (Mt 2, 1-12), el famoso problema de los hermanos de
Jess (Mt 12, 46-50), y un estudio particularmente interesante sobre la Madre del
pueblo en el Anti-éxodo y en el nuevo Exodo (Mt 2,1 3-23).

La segunda Parte esté dedicada al estudio de la figura de Maria en la obra de
Lucas (Evangelio y Hechos). Ocupa la mayor parte del volumen, y comprende cuatro
Estudio y cinco amplias Notas. En los Estudios se recorren los temas mariolégicos
centrales como son la Maternidad de Maria (Lc 1, 26-38), la concepcion virginal de
Cristo (Lc 1, 26-38), la Visitacién (Lc 1, 39-45, 46) y el Hallazgo de Jests en el Templo
(Lc 2, 41-52).

Las Notas de esta segunda Parte abarcan un amplio contenido que va, desde un
nteresante estudio sobre el Magnificat como Himno de la Comunidad cristiana (Lc 1,
46-55), hasta la presencia de Maria en el Libro de los Hechos (Lc Hech 1, 12-14),
pasando por un sugerente estudio sobre 1l Nifio envuelto en pafiales" (Lc 2, 12), otro
acerca de "lo que Maria guardaba en su corazén” (Le 2,19, 51y 2, 35) y un tercero
sobre la verdadera Familia de Jesos (L 11, 27-28) tratado por el mismo autor que
habia tratado anteriormente este mismo tema en el Evangelio de Mateo.

En la fercera Parte, se aborda el estudio de la figura de Maria en el Evangelio de
Juan'y en el libro del Apocalipsis. Se compone de cuatro estudios: dos, sobre los temas
ya clasicos de Maria en Cand de Galilea (Jn 2, 1-12) y Maria al pie de la cruz (Jn 19,
25-27), y dos, sobre sendos temas debatidos: a saber, uno sobre la lectura en singular
de Jn 1, 12-13ss, que llevaria al testimonio de Juan sobre la concepcién virginmi de
Cristo, y ofro sobre el significado mariolégico de Ap 12, 1ss.

El volumen se cierra con dos inferesantes Apéndices: el primero sobre la Mujer
en el evangelio de Juan, y el segundo sobre un tema que refomard su autor [, €. R
Garcia Paredes) en su reciente Mariologia (Madrid 1995, pp. 157-186): Maria y las
diosas.

Los temas, tanto en los Estudios como en las Notas, estan rigurosamente
tratados, dada la competencia de los autores, algunos de los cuales son ya clésicos y
hasta imprescindibles en el campo de la Mariologia biblica: S. Mufioz Iglesias, R.
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Laurentin, A. Serra, M. Navarro, P. Franquesa. . .

Nos han parecido particularmente sugerentes: la Nota de P. Franquesa sobre Le
2,19.51y 2,35; el estudio de A. Aparicio sobre la Madre del pueblo en el Anti-éxodo
y en el nuevo Exodo (Mt 2,13-23); el extenso Estudio de M. Navarro sobre Jn 2,1-12,
y el Apéndice de C. Bernabé Ubieta sobre el tema de la Mujer en el Evangelio de Juan.
Digno igualmente de ser subrayado es el segundo Apéndice de la obra, en el que
Garcia Paredes hace una amplia recension de la obra de S. Benko, The Virgin Goddes.
Studies in the Pagan and Christian Roots of Mariology, New York 1993. En cinco pasos
sucesivos va presentando: 1) las diosas en el mundo greco-romano; 2) la imagen de la
diosa en el Nuevo Testamento; 3) la gran Madre y el Montanismo; 4) las mujeres que
sacrificaron a Maria o las Kolyridianas; 5) el paso de la devocién mariana a la docirina
mariana; 6) Maria y la historia de la salvacién. Concluye con un breve y elogioso juicio
conclusivo: «es una obra excelente, apasionante, de grandes horizontes», como quiera
que «en su estudio -S. Benko- se introduce de lleno en la complejidad de la mariologia
y trenza con un alarde impresionante de datos, una mariologia fundamental « (p . 448)

Por todo lo dicho, nos parece estar delante de una obra realmente importante en
el campo de la Mariologia biblica, desde una perspectiva catélica naturalmente. Seria
sumamente deseable -y es la Gnica observacion que le hacemos-, que, en el caso de
hacer una segunda edicién, la obra se pudiera enriquecer con un Indice de Autores, y
sobre todo, con un buen Indice andlitico, que haria mucho més otil una obra que marca
ciertamente un hito importante en el estudio biblico de la figura de Maria en el momento
actual. '

ANTONIO M® CALERO

J. L. BASTERO DE ELEIZALDE., Maria, Madre del Redentor. EUNSA, Pamplona
1995; 344 pys.

Aparece esta obra dentro de la Coleccién Manuales de Teologia: una amplia
coleccién, compuesta por 37 titulos, progrqmada por la Facultad de Teologia de la
Universidad de Navarra.

Como se dice en la contraportada del volumen, esta obra «es un manual de
Mariologia que, en la linea del Concilio Vaticano Il y siguiendo sus indicaciones (c.
Optatam fotius n.16), pretende facilitar a los estudiantes de Teologia, a los seminaristas
y @ cualquier persona culta interesada en profundizar su fe cristiana, el acceso a la
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figura y obra de la Mujer que en el eterno designio de la Encarnacién fue elegida para
Madre de Jests».

Siguiendo esta pauta, la obra se estructura en trece capitulos. Después de un
capitulo introductorio, en el que se justifica la Mariologia como ciencia teolégica, y un
segundo en que presenta una breve historia de la Mariologia, se ofrecen cinco densos
capitulos de carécter biblico. Los cuatro capitulos siguientes presentan las verdades
marianas sobre las que el Magisterio de la Iglesia se ha pronunciado a lo largo de la
historia de forma directa y solemne: a saber, la Maternidad divina, la Virginidad de
Maria, su Inmaculada Concepeion y su Asuncién a los cielos con el complemento de la
Realeza mariana. Los dos tltimos capitulos de la obra versan sobre la Misién materna
de Maria y sobre el Culto a la SSma.Virgen.

No obstante el deseo de ser una Mariologia «en la linea del Concilio Vaticano
lI», que, como se sabe, es una Mariologia estructurada a la doble luz del Misterio de
Cristo y del Misterio de la Iglesia, la perspectiva escogida, de hecho, por el autor es
claramente la llamada perspectiva ‘cristotipica’. Efectivamente, la presentacion del
misterio y de la figura de Maria que refleja la obra hace ciertamente honor a la
afirmacion del Vaticano Il cuando afirma el Concilio que «Maria, después de Cristo,
ocupa en la Iglesia el lugar més alto. Sin embargo, no refleja, o no lo hace con
suficiente claridad, la perspectiva global adoptada por el Vaticano Il cuando afirma
igualmente, que Maria ocupa en la Iglesia «el lugar més préximo a nosotros»(LG 54)

Esto hace que, por una parte, prime, en esta obra, la llamada «Mariologia de
los privilegios»: basta ver la presentacion que se hace del Misterio de Maria a lo largo
de todo el volumen (cf. pp.58,207-209,245,260,265,296), y especialmente el resumen
que hace el propio autor dl final de su obra en la pag.303. Y, por ofra, no aparece de
manera clara e inmediata Maria como «miembro excelentisimo y enteramente singular
de la Iglesia», «tipo y ejemplar acabadisimo de la misma en la fe y en la caridad»,
«modelo de la Iglesia que, con razén es llamada también madre y virgen, «excelso
modelo» en la fe, en la esperanza, en la caridad pastoral, ete... El Vaticano I, como se
sabe, siguiendo la mejor Tradicién de la Iglesia, puso ya en el titulo mismo del capitulo
VIIl de la Lumen Gentium, de forma inseparable, el doble punto de referencia del
Misterio de Maria: Cristo y la Iglesia.

Y precisamente en esta presentacién de la Iglesia como punto obligado de
referencia del Misterio de Maria, consiste muy principalmente, a nuestro entender, la
gran «novedad» de la Mariologia conciliar.

Consecuencia légica de la perspectiva adoptada o tal vez mejor, raiz misma de
esa perspectiva, es, como decimos, la ausencia, casi total (cf.pp.262-263), de la
componente que el Vaticano I quiso expresamente para la Mariologia: a saber, la
componente eclesial, ausente casi por completo en la obra que presentamos.

Maés allé de esta apreciacién general, parece oportuno sefialar algunos aspectos
en particular: apreciamos una identificacion de la corriente mariolégica ‘cristotipica’
con la corriente mariolégica «tradicional»(p.67), cuando es més bien la corriente
eclesiotipica la propiamente ‘tradicional” es decir, la de la gran Tradicion de la Iglesia
hasta la Edad Media. Apreciamos igualmente una sobrevaloracién redentora de la
Cruz, con olvido (préctico!) de la Encarnacién y sobre todo de la Resurreccion. (p.287).
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En el tema de la Mediacion mariana (pp.288-295), nos parece que no se refleja con
suficiente claridad la exquisita sensibilidad y hasta cierta reticencia manifestada en este
tema por el Concilio (cf. LG 60-62). No deja de sorprender la claridad y precision que
manifiesta el autor respecto a la extension de la maternidad espiritual de Maria, que es
Madre de todos los seres racionales, pero no de la misma manera (p.287), segin sean
santos, angeles, bautizados en gracia, bautizados en pecado, infieles o condenados.
Se echa de menos una mayor presencia de la sensibilidad ecuménica, particularmente
importante (como contraste y como posibilidcsd) en el campo de la Morio|ogia.

En fin, apreciando la erudicion y el fervor que traslucen las paginas de esta
obra, manifestamos nuestras dudas de si la obra responde plenamente a las orientaciones
de la Carta de la Congregacién para la Educacion catélica del 25 de marzo de 1988

en los nn.18.19.20.21.22.28 de la misma.

ANTONIO M? CALERO

Madre Teresa DE CALCUTA. Camino de sencillez.

AUTORES VARIOS. Las bienaventuranzas, hoy. 162 pgs.

Clemente DE LA SERNA,

Para encontrar a Dios. 334 pgs. editorial Planeta+Testimonio. Barcelona
1995; 334 pys.

La editorial Planeta acaba de iniciar una coleccion que es toda una novedad en
su género. No estébamos acostumbrados a que una editorial de esa envergadura se
hubiera acercado al tema religioso que, por lo general, pertenecia al ostracismo de las
editoriales del género. A Planeta pertenece el mundo de la literatura y, también, la
divulgacion del saber humano, en un dlarde tipogréfico que no considero necesario
ponderar por su evidente notoriedad.

Esta coleccién, sin embargo, rompe moldes en su historia. 3Una aventurag 3Un
alarde vedetista? 3Una intuicion de futuro?. Yo me inclinaria por esto dltimo. Una
empresd de esta seriedad no se permite juegos de azar. Si apuesta, apuesta por algo
previamente estudiado desde su éngulo comercial, si bien no se descarta, claro est,
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que lo haga entendiendo que es algo propio cle su misién. Parece logico, en efecto, que
iocando todos los campos que son propios del saber humanista, algon dia tendria que
tocar especificamente el de su espiritualidad. Al hacer balance de este siglo que se nos
acaba, es frecuente oir quejas al respecto. En unas declaraciones a ABC se lamentaba,
16 hace mucho Sanchez Dragd de que «la espiritualidad es la gran olvidada del siglo
XX». Con anterioridad y casi en fono profélico de denuncia escribia Solzhenitsyn:
"5 Quién de nosotros no esperaba con exultacion y un brote de esperanza, alcanzar este
tope [de El Dorado]?2 Por eso muchos ensalzaron, al empezar el siglo XX, la llegada de
un siglo eminente, muy lejos de imaginarse los horrores canibales que traeria consigo.
Al parecer, sélo Dostoisvki previé la llegada del totalitarismo. El siglo XX no se
corresponde con ninguna avanzada moral de la especie humana. Y adenés, ha sido
escenario de exterminaciones sin precedentes, de una anemia invasora de la cultura, de
una decadencia del espiritu humano".

Es preciso —en el siglo de los humanismos parciales— encontfrar el humanismo
total en el que el hombre se pregunte por si mismo, trate de dar respuesta a los grandes
interrogantes de siempre, que no se averguence de ser algo més que materia, y que
necesita de alguien que le oriente por el vasto mundo de la espiritualidad. Hoy se ha
producido en el mundo occidental una evidente represién de la espiritualidad. Como
dice Jean Guitton, en el hombre de nuestros dias se escamotean los grandes temas y se
habla minuciosamente y con detalles de lo accesorio, de temas banales (desde el futbol
a entrevista de personajes sin mensaje interior, pasando por las encuestas y los debates
trucados).

El camino escogido por la editorial ha sido el del tesfimonio. Testimonios de
hombres de hoy y de siempre. Las bienaventuranzas, hoy, por ejemplo, han sido
comentadas por hombres de nuestra cultural de gran notoriedad, tales como puedan ser
Julian Marias, José Luis Olaizola, Mercedes Salisashs, Enrique Rojas, liigo Cavero,
Covadonga O'Shea, Torcuato Luca de Tena, José Maria Garcia Escudero y Fernando
Chueca Goitia.

En solo 162 paginas, estos hombres de nuestro tiempo, han expresado lo que es
para cada uno de ellos una de las bienaventuranzas. Es una bocanada de aire fresco lo
que transmiten sus palabras, cada uno segin su experiencia religiosa y su estilo
litorario. "Personalmente -dice Jualiéan Marias en el prélogo- lo que me parece.mas
interesante y significativo en la formulacién evangélica de las bienaventuranzas, que es
la que ha llegado a nosotros» es la conexion de la peculiaridad de cada vida persond,
singu|ur, terrena, con la bienaventuranza prometido. Dicho con oftras palubras, una
conexién de esta vida con la ofra que se espera’.

El Abad de Silos, P. Clemente de la Serna nos ofrece ofro testimonio, rico y
variado, Para encontrar a Dios. Habla de busqueda y de encuentro. Pero cede lci
palabra a ofros para que ilustren ese doble momento. Nos ofrece 218 textos de distintos
autores de todos los tiempos. Ellos expresan esa bosqueda de Dios o gozan de su
encuentro. Nos encontramos con admirables textos escogidos de las Confesiones de
San Agustin, o de las Cartas de Tomés Moro. Leemos lo que experimentaron conversos
de la categoria de Paul Claudel, Giovanni Papini o J. Henry Newman. No faltan versos
inspirados de Lope de Vega, Damaso Alonso, Charles Péguy, Antonio Machado, Blas
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Otero o Carlos Murciano. Abundan textos breves y admirables de misticos, tedlogos,
laicos de todos los tiempos o santos, todos ellos testigos que vivieron plenamente como
hombres preocupados por ese marginado mundo de la espiritualidad.

"También hoy la Iglesia y el mundo -escribe el P. de la Serna- necesitan
buscadores de Dios. No para huir de los compromisos humanos, sino para construir con
sillares de verdad y justicia la ciudad terrena. Para preparar la llegada del nuevo
milenio como la humanidad se merece: con grandes espacios para Dios, donde cada
persona humana pueda recrearse en su propia realidad, en su religiosidad, para que la
esperanza y la alegria den consistencia a sus proyectos".

Esta coleccién de testimonios no podia tener mejor inicio que el de una persona
indiscutible y admiraba de nuestros tiempos: la Madre Teresa de Calcuta. Ella nos narra
su Camino de sencillez por el que ha vivido plenamente como mujer de su epoca que,
sirviendo y amando a los hombres més pobres de la tierra, ha encontrado la plenitud de
su Amor a Dios.

VALENTIN VIGUERA

AAVV. Actas del Congreso Internacional Sanjuanista, I, Valla-

dolid, Junta de Castilla-Ledn, Consejeria de Cultura y Turismo, 1993, 24 x
17; 498+494+490 pgs.

Tres volomenes recogen el contenido de las Sesiones del Congreso Internacional
Sanjuanista, en forma de Actas del mismo y con pardlelas disposiciones internas,
propias de todo Congreso: conferencias, ponencias y comunicaciones.

Las respectivas sesiones: Filologia, Historia y Pensamiento, correspondientes a
cada volumen, exponen los trabajos de eminentes sanjuanistas de muy variados foros
universitarios y académicos.

A los diferenciados contenidos de cada volumen quieren responder estas
paginas de notas, con las aportaciones originales que los Congresos conllevan para
conocer mejor la vida y obra de aquellos a quienes se dedican con alguna motivacién
centenaria. Este es el caso del actual para conmemorar el IV Centenario de la muerte del
mistico castellano San Juan de la Cruz.
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FILOLOGIA

Comienzan los estudios filolégicos con la admirable leccion inaugural del
Congreso, pronunciada por el director de la Real Academia de la Lengua Espafiola, D.
Fernando Ldzaro Carretfer.

El interés suscitado por la prosa sanjuanista proviene de la afraccion ejercida
por la LLAMA DE AMOR VIVA. La estratificacion métrica y estrofica del altisimo poema
hace necesario el andlisis creativo de la lirica de su autor. La aplicacién de los métodos
tradicionales y cultos chocan con el brio que fienen —en verso y prosa- las influencias
biblicas. La revisién critica de los textos nos lleva al contenido del mundo imaginario,
metaférico y simbélico del mistico. El soplo del més allé en el acé de la mistica de la
unién transformante.

La necesidad creativa y la revision critica nos hacen ver los rasgos ambientales
comunes de la prosa con la cébala, la mistica cristiana e hindo.

Los estudios sobre palabras nos llevan a descifrar simbolos concretos: ej. "el
péjaro solitario" del salmo 101,8. El léxico especifico tiene su fuente propia en los temas
referentes a la voluntad y a la nupcialidad.

Es, sin duda, el don de lo inefable lo que exige mayor andlisis y comprension de
sus procedimientos de expresion: el oximoron, la juntura de palabras seméanticamente
incomprensibles, contrarias-contradictorias. La desarticulacion del lenguaje: en la
LLAMA, especialmente en la parte central del poema; en el CANTICO, con las
consabidas y brillantes locuciones: "mosica callada", "soledad sonora”.

La evitacion de adjetivos, para conseguir la destruccion del mundo sensorial que
precisa la expresion del éxtasis mistico. El exofismo a que apela en la intimidad Gltima,
especialmente en el final de la NOCHE OSCURA.

~ El modelo biblico de! Cantar de los Cantares, al que alude claramente en el
CANTICO: "la perturbacién del raciocinio que causa la presencia de Dios".

El simbolo: es una necesidad lirica que permite escapar del significado de los
signos que no sirven para traducir en palabra la experiencia mistica. Solamente quien
usa tales simbolos, sabe. Se producird la destruccion del lenguaje que "el no entender
entendiendo" exige.

Utiliza multitud de simbolos acufiados en la tradicién cristiana, pero muchos de
ellos son completamente originales, creando con ellos figuras de riqueza expresiva:
flores, fieras, fuentes, fronteras. Dichos simbolos son manejados sin mucha constancia
de sus diversas referencias, lo que hdce més misterioso su idioma.

La empresa poética no tiene par. Existe una verdadera conspiracion contra la
inteligibilidad. Por ello, las explicaciones en prosa fueron de necesidad. De lo contrario,
quedarian los poemas sin significado, convertidos en puros enigmas.

La intencién de toda su poética y la consiguiente explicacion prosistica es
fundamentalmente docente. Escribié solamente para frailes y monjas del Carmelo, pero
< "ardor" salié de los muros conventuales hacia la universalidad. Ese "no sé qué" al
que alude en sus poemas serd, por excelencia, la hermosura.

Cristobal Cuevas Garcia, de la Universidad de Mélaga, expone en su trabajo la
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transgresion de la norma expresiva en la obra de San Juan de la Cruz.

Con los precedentes de A. Capmany (1787) y de Menéndez Pelayo (1912), no
se habian examinado las calidades literarias que produjeran un juicio estético de la
obra del santo, hasta que Jean Baruzi (1924) no hiciera su primer estudio sistemético.

Démaso Alonso puso en marcha una investigacion que hoy alcanza considerable
volumen y rigor. La critica filolégico-poética supera con mucho la de la prosa,
halléndose ésta todavia apenas en sus inicios. La causa principal de este retraso parece
hallarse en que la obra sanjuanista no fue considerada desde el principio como
verdadera "literatura". La justificacion de esta actitud parece desprenderse de la
percepcion que producen, por una parte, la fascinacién de sus escritos, y por ofra, las
transgresiones a la norma que en ellos se detectan, consideradas por muchos como
imperfecciones artisticas.

Dentro de este cauce, dichas transgresiones obedecen a un simple "descuido",
bien por distraccién involuntaria de su autor, bien por despreocupacién por la norma,
cuyo valor menosprecia. De no ser tan numerosas, algunas transgresiones podrian
justificarse psicolégicamente, atribuyéndolas a descuidos propios del escritor geniail.

Mas hay ofro tipo de "descuidos" cuya motivacién se encuentra en la "transgresion
creadora”, causa de hallazgos afortunados y rasgos originales. No es infrecuente que,
en este sentido, San Juan de la Cruz acierte cuando yerra, triunfando su genio de
escritor sobre una norma demasiado coercitiva. Buena prueba de ello es que el propio
santo es consciente de llevar a cabo este ejercicio de libertad cuando confiesa que los
similes y figuras que utiliza con olvido de las normas de humanistas y graméticos, no
leidos "con la sencillez del espiritu de amor e inteligencia que ellos llevan, antes parecen
dislates que dichos puestos en razén" (CB, prol. 1).

Asi comprobamos que una formulacién sanjuanista reflexivamente motivada

responde con frecuencia a muy concretos propésitos expresivos, por lo que debe ser
explicada, nunca "perfeccionada”.
Hay ofros casos en que la transgresién es andlitica y amplificativa, ya que ella lleva a
resaltar la importancia que para el santo tiene lo expresado (CB, 39,5). Lo mismo
habria de decirse de los numerosos "poliptotos" efectistas que exigen relectura y
atencion (LB, 3, 3; 2, 34) (CB, 7, 9) (2S, 26, 11). Dichos poliptotos revisten una
objetualidad casi agresiva en su generalizacién de cuanto es aludido en estas palabras:
"lamparas", "muerte”, "sentir", "entender", "cosas", ... efc.

Todo ello exige un tratamiento critico-textual extremadamente respetuoso, ya
que en muchas de dichas transgresiones se encuentra al fondo el regusto coloquial que
exige la oracién y su continuada y expresiva refeccion.

Sin duda, que una de las raices explicativas de la transgresién sanjuanista se
halla en los "topos" de la "docta ignorancia", tan enraizados en la Biblia y en la
literatura cristiana. La patristica divulgé el "topos", gracias a San Agustin, a lo largo de
toda la edad media. Para ella, los saberes amenazan al Saber, que, revelado por Dios,
no exigen investigaciones, sino contemplacién.

Las consecuencias de esta intuicién no dejan de tener influencias de largo
alcance y amplias referencias en temas y autores que las usan, no solamente en sus
obras escrifas, sino en actitudes muy concretas y précticas para la vida y la inteligencia.

- 281 -



San Juan concluye que no bastan los artilugios del letrado o disputador; no sirven las
pafqbrqs deslumbrun%es, ni el ornato retérico, ni la sabiduria verbal, ni la metodologio
dialéctica...

Es posible, pues, una palabra incorrecta, transgresora de la norma convencio-
nal, para expresar el pleno dinamismo y fascinacién que lo que expresa, evoca, al alma
contemplativa,

San Juan, desde luego, no parece haber imitado, el ejemplo de aquellos, que
por humildad, se expresaban mal de propdsito, para ser tenidos por indoctos. Es
indudable, sin embargo, que transgrede las normas en beneficio de lq eficiencia
expositiva. No le importa romper las proposiciones del discurso para aclarar un punto
de doctrina. En ocasiones, una sombra de ironia parece rozar sus escritos, para
defender la supremacia del espiritu sobre la form.

Nadie més consciente que él de esa realidad. Al fundar una nueva retérica,
hace descansar la fascinacion de la palabra sobre cimientos vivos. De este modo su
literatura tiene el atractivo inconfundible de la autenticidad. A través de su "descuido"
descubre nuevas posibilidades de expresion. Sus "ransgresiones" alcanzan rango de
nueva ley.

Con sus defectos y genialidades, la obra sanjuanista hace brotar la admiracién.
Muchos criticos han elevado esa admiracién o la categoria de estupor. Y muchos
escrifores y poetas han pedido a San Juan el secreto de la palabra libre y conmovedora,

Colin P. Thompson: El mundo metaférico de San Juan,

Tesis: Si es posible hacer justicia a la relacién entre el rico y misterioso mundo de
sus grandes poemas en liras y el camino de renuncia y oscuridad que este supone segin
sus comentarios a los mismos, sin atender ¢ la docirina; y como puede incorporarse su
poesia, como arte, a la vision de Dios y a la relacién divina con el mundo.

Los poemas responden a un prolongado "no se qué que estd balbuciendo". Son
testimonios de una experiencia més allé de las palabras, pero son la primera repre-
sentaciéon de esa experiencia, la mas cercana en el tiempo. Los comentarios —como
explica el mismo San Juan en el prélogo al CANTICO- son un "rebosar". Es concebible
pensar que nunca se hubieran escrito si no le hubieran preguntado por el significado de
los versos.

Hay que recalcar que para él la poesia era la primera forma en la cudl
expresaba su unién con Dios, y que deben considerarse seriamente sus palabras
cuando dice que se trata de un desbordamiento en términos figurados de dicha unién.
La poesia afirma donde los comentarios a menudo niegan.

Los similes e imagenes sacados del reino de las eriaturas son capaces de ilustrar
la vision de Dios, entonces son capaces de ilustrar la visién de Dios, y habrén adquirido
un valor de ella. La reconocida imposibilidad del lenguaje de capturar la experiencia
mistica obliga a San Juan a representarla mediante ™ figuras, comparaciones y semejan-
zas" (Céntico, prélogo), otorgéndoles ast un papel especial en esa imposible comuni-
cacion.

Aunque, ciertamente, muchas de las iméagenes que San Juan utiliza son de
inspiracién biblica, no todas lo son.
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Todas las imagenes de amor humano como signo de lo divino, derivada de la
exégesis tradicional del Cantar de paradojas de muerte y vida, dolor y placer, luz y
tinieblas, tan queridas a la tradicién petrarquista y a la poesia del Cancionero; todas
esas tradiciones y muchas més, tanto humanas como divinas, estén presentes en su
poesia que contempla a las cricturas a través de Dios, devolviéndoles asi su belleza y su
gracia en el proyecto divino..

La conclusién de su trabaijo la expresa Colin P. Thompson, del St. Catherine's
College, de Oxford, de este modo: "hasta aqui es donde he llegado en mi empefio de
buscar en la poesia de San Juan un lugar de afirmacién dentro de su propia doctrina.
Se nos ha revelado un mundo lleno de color, variedad, gloria y misterio, un mundo en
el que lo cotidiano y lo tradicional reviven y danzan en nuevas formaciones en torno o
su origen y destino, y centro, que es Dios."

Un estudio erudito y de profunda penetracion, como acostumbra el critico de la
obra sanjuanista Ricardo Senabre, de la Universidad de Salamanca, nos adentra "so-
bre la composicion del Céntico Espiritual", concluyendo que al estudiar su amplio
sustrato literario es preciso establecer lo més exhaustivamente posible el repertorio de
motivos tradicionales y modelos diversos que aparecen entretejidos en la composicién
de la obra. Mucho se ha avanzado en este terreno, sin embargo, tal indagacién, con ser
una necesidad ineludible en el acercamiento al texto, no es suficiente.

Hay que continuar elucidando ese fondo tradicional, pero sin descuidar la
bosqueda de férmulas fijas, de estereotipos expresivos o ritmicos, de aquellos fenomenos
que ayuden a entender el peculiar modo de produccion del Céntico: una composicién
en su mayor parte mneménica, elaborada con el auxilio de modelos literarios y
expresivos almacenados fragmentariamente en la memoria y no revisados para la
ocasion.

También el estudio de las diferencias entre el Céntico A y el Céntico B. podria
apurarse mas si se analizaran los mecanismos de enlace entre las estrofas, vinculados
en buena medida a las necesidades de la composicién mneménica.

Es indudable que cuatrocientos afios no han transcurrido en vano y la critica
sanjuanista tiene ain por delante un vastisimo elenco de problemas que deberd
acometer atn con la sospecha de que bastantes de ellos sean ya de imposible solucion.

Los fillogos M¢ Jests Mancho y José Antonio Pascual, de la Universidad sal-
mantina, exponen: la recepcién inicial del Céntico Espiritual a través de las variantes
concluir: "tras la aparente sencillez de la lengua de San Juan de la Cruz late uno de los
universos simbélicos mas complejos y coherentes de la poesia renacentista.

Lo que nos han revelado los primeros copistas del Céntico es donde los lectores
més espontaneos encontraban la mayor dificultad de comprension y es precisamente en
la construccion espacial de su poema, que Cristébal Cuevas Garcia explica en esa
estructura en que el paisaje montafioso predomina sobre la llanura. El amor que canta
el poeta resalta, en Gltima instancia, por que esté contemplado desde la altura. Lo que
se altera ante todo son los simbolos més profundos, como los referentes al espacio que
acabamos de citar; luego los sentidos figurados de las palabras; el decoro el los usos
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léxicos en fin.

De la mano de los copistas debemos caminar con los pies de plomo de la
antifrasis para ver dénde resulta més dificil la comprensién de los recursos literarios de
San Juan, o lo que es lo mismo: dénde resulta el poeta més innovador".

Domingo Yndurdin, de la Universidad Auténoma de Madrid, analiza particu-
larmente algunas estrofas dificiles del Cantico.

Muy especialmente refiere su trabajo a la declaracion del salmo 101, 8: vigilavi,
et factus sum sicut passer solitarius in tecto.

El simbolo del pajaro solitario lo construye San Juan cuando se encuentra en la
situacion de tener que explicar en prosa lo que habia cantado en verso, esto es, cuando
ya ha pasado el momento de inspiracién, y, por ello, siente la ausencia del amado; y
espera que la noche amanezca de nuevo.

La declaracién de San Juan no describe tanto la situacion que reflejan las
estrofas del Céntico, sino la situacién actual del comentarista, el estado presente ante |c
realidad, ya pasada, que expresan los versos.

A partir de ahi se puede explicar la soledad, el desamparo, y la tristeza que
sirven de arranque a la declaracion; por ello recuerda los versiculos del salterio,

Las propiedades del péjaro —propiedades que se gradoan en un proceso
ascendente, intensificador— tiene como base, mds o menos proxima, al Ave Fénix,
entendida como alegoria mistica por una tradicién bien asentada. Esas propiedades
concuerdan, en parte y en lo esencial con las que se atribuyen habitualmente a la
tértola; y coincide en algo con el gorrion, entendido como passer, ya sea en latin o en
italiano.

Todo ello produce la sintesis en la que no es posible reconocer un pajaro
concreto pues armoniza y funde propiedades y contenidos, evocaciones y sensaciones
que pertenecen a varios; y excluye y omite otras. San Juan trasmuta todo eso en un
pdjaro que ya no es ningin pdjaro concreto, aunque participe de todos. Es el péjaro
solitario.

 Luce Lépez-Baralt, de la Universidad de Puerto Rico, resume su trabajo sobre:
"EI CANTICO ESPIRITUAL o el jibilo de la unién transformante”. Nos hemos detenido
en las tres liras cruciales del Céntico Espiritual, que, en el caso del CA, determinan el
nicleo de intensidad artistica y mistica del poema: s justamente en estas estrofas donde
San Juan celebra el éxtasis transformante. El poeta continda aludiendo, sin embargo, a
esta unién indefectible y gozosa en las liras subsiguientes y finales del poema: "Alli nos
entraremos", Alli me mostrarias / aquello que mi alma pretendia / y luego me darias /
alli t6, vida mia, aquello que me diste el otro dia". El deictico "alli" vuelve o indicarnos
una nocién de espacio, sélo que ahora lo hace refrospectivamente. Fue "alli", en ese
indeterminado e innombrable "alli" de la propia identidad de la protagonista poemdtica
que se logré el milagro de la unién transformante.
Advertimos también que es la protagonista =y no el Amado— quien nos ha
dictado casi todo el Céntico Espiritual. Cuando el Amado hace sentir su presencia el
poema es para manifestarse en la amada, para fundar su existencia en ella, que lo ha
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estado buscando con tanta urgencia y veracidad emocionales. La protagonista poemdtica
nos ha estado exponiendo la gozosa unién transformante. De ella misma. A fravés de la
lectura atenta de estas liras embriagadas de amor, hemos quedado preparqdo para
aceptar el hecho que San Juan celebra a lo largo de su Céantico Espiritual no sélo a Dios,
sino a si mismo transformado en Dios.

El Céntico resulta sorprendentemente el Céntico a si mismo. Cantarse a si mismo
en estos estados transformantes no es —el principe de los misticos lo sabe como nadie-
ni egoista ni inopropiado. Es, sencillamente, glorificarse en el regalo indescriptible dela
participacion directa en el todo de ese grado Gltimo del amor que los sufies celebran con
un grito extético de subhdni "iGloria a mil". Dicen que San Juan también canté a gritos
desde la celda de su prision toledana el "Céntico Espiritual" que habia concebido de
memoria Yy de rodillas. No hacia ofra cosa que celebrar, con todos los misticos
auténticos, el milagro mas grande del amor: la transformacién de la amada en el

Amado.

Joaquin Gonzélez Cuenca, de la Universidad de Castilla-La Mancha, en su
estudio: "Un aprendido canto: la tradicién en la técnica pogtica de San Juan de la
Cruz", trata de expresar, no sin cierta dificultad, una nueva forma de andlisis técnico de
expresiones muy vivas en la obra sanjuanista, prometiendo mejores estudios que nos
lleven a una mejor comprensién de los procesos de metaforizacién o alegorizacién, que
no remontaria lo tropolégico, como ocurre con la comparacion del "rayo que hiere". Es
una anagogia, una trascendencia; y no porque su femdtica sea escatologica o de
postrimeria sino porque su palabra es poética, libre, transfigurada. :

El hombre se libera del temor de la pérdida de la existencia o bien negando la
muerte (efernidad del alma) o bien negando la vida como valor (la muerte como
liberacién), que es lo que hace aqui el poeta.

En el interior del poeta la anagogia funciona como fuerza liberadora de control
que cohibe la expresion. Si la anagogia es débil, el discurso producido lo serét en mayor
o menor medida, pero si la mente del poeta es rica en reminiscencias de imégenes e
ideas y si su talento y sensibilidad dejan que actben vigorosa e infensamente la
anagogia, el discurso resultante se enriquece de valores insospechados. Tal es el caso
de San Juan. Y tanto es asi que en esta ocasion nos hallamos ante un caso limite, quizé
Gnico en nuestra literatura.

Por no reconocer lo dicho anteriormente y empefiarnos en tratar los textos
sanjuanistas como los de los demés clésicos, se producen lamentables confusiones.
Sustituir esta perspectiva por una acumulacién de notas y erudiciones seré un esplén-
dido ejercicio de filologia, pero eso es frecuentemente, en expresion del filésofo Ferrater
Mora, resucitar a un clésico para volverlo a matar.

Terence O'Reilly de Universidad de Cork, se detiene, en breve exposicién, en
explicarnos la influencia de la exégesis biblico-monéstica, tan favorecida en la tradicion
cristiana por la lectio divina, verdadera institucién mondstico-medieval y continuada en
la tradicién eclesiéstica arraigada en las comunidades religiosas. '

La técnica y aplicacion de dicha exégesis la explica a través del romance:
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"encima de las corrientes”, baséndose en el salmo 136.

La préctica de la lectio divina no sélo tuve una influencia profunda en la manera
que tenia el Santo de enfocar la Biblia; también dejé su huella en sus poemas, sobre
todo en los que compuso en su cautiverio. En los seis primeros meses que pasé en la
carcel, su Unica lectura, aparte de un libro de devocién era el breviario. En el mismo
periodo, compuso y memorizé los romances, el poema "Que bien sé yo la fonte" vy las
primeras 31 estrofas del Céantico, Ya que su Unica actividad en aquel tiempo era la
lectio, no ha de sorprendernos que sea en estos poemas donde se destaca més la
influencia biblica. .

Parece claro que tanto los poemas como los comentarios de San Juan derivaban
en gran medida de su préctica de lectio divina, y que ambos iban encaminados a servir
de lectio para otros.

Quizéi sea por eso por lo que los mejores intérpretes del pensamiento sanjuanista
(tales como Isabel de la Trinidad) hayan sido contemplativos, capaces de inspirarse en
la experiencia asi como en la erudicién.

Gaetano Chiappini, de la Universidad de Florencia, expone: "El modelo generdl
de la seméntica del deseo en la primera declaracion de la Llama de amor viva.".

El "gran deseo" era el producto mismo del "ya" alcanzado y experimentado
desde el interior, dentro de un programa inspirado y profundamente ansiado por un
alma, verdaderamente "poseida" y "transformada” en Dios.

"Gran deseo" es asuncidn y conformidad del alma con la "fuerza" de "gloria y
amor" y signo evidente de como el alma sanjuanista estuviese absolutamente penetrada
de amor divino: hasta el punto que sobrepasa en el canto el obstéaculo inicial y residual;
hasta el punto de anular el peso humano a "leve tela".

Aqui, entonces, la cancién contiene en sintesis real y deslumbrante todo el
complicado proceso, lentamente descifrado en prosa: jOh llama de amor vival Es
estallido no més detenido del "gran deseo”, liberacién del alma embebida, unificada
més allé de las quebrantadas y justificadas, enumeradas razones verbales-sintécticas
que la prosa desmenuzaba dentro de si.

Entre la palabra y el referente queda abierta nuestra tentativa de penetrar la real
condicién seméntica del misterio mistico" haber podido ver actuar, con la mente y el
corazén, los términos apasionados y radicales de la tensién sanjuanista en su vibrante
y alentada certidumbre.

En esa certidumbre se explica el poder maravilloso de aquel primer contacto con
Dios fuente y conclusién natural de aquella increible espiral del amor de Dios.

Bernard Sesé de la Universidad de Paris-Nanterre, intenta dar estructura dra-
mdtica a tres aspectos del poema de la Noche oscura.

Concluye su intento del enfoque dramdtico revelando "la construccion mistica y
docirinal" de la que la obra lirica de San Juan de la Cruz es "base y compendio.
Manifiesta que, por su fuerza propiamente poética, el poema actia en la conciencia del
lector como un revelador de sus propias energias espirituales. Los elementos draméticos,

que expone en el texto (persondijes; las tres unidades dramdticas clésicas; la cara de _

- 286 -




Dios), contribuyen a la eficacia catértica destinada a la purificacién del alma llevandola
desde la noche oscura hasta la noche dichosa.

HISTORIA

En la misma introduccién del segundo volumen de las Actas se nos dice lo que en
el mismo nos descubre: el proyecto subyacente de la Sesion histérica de San Juan de la
Cruz.

Toda biografia histérica ha de atender tanto al biografiado cuanto al ambiente
peculiar que lo explica y esclarece, sobre todo cuando se trata de diferenciar entre
biografia y hagiografia, como serd el propésito de gran parte de los més sefialados
expositores sanjuanistas del Congreso.

Atender a las fuentes, con clarificadora sensibilidad, es lo que hace J. Jiménez
Lozano en su trabajo titulado: "El hombre sin atributos". Resulta una clave interpretativa
que responde a la misma inquietud de lo que decia la propia Teresa de Jests: "no sé qué
ventura es que nunca hay quien se acuerde de este santo".

El propio Juan de Yepes desengafiard a un fraile franciscano que lo valoraba
desde el paradigma de la casta cristiano-vieja: "no soy tanto como eso, que sélo soy el
hijo de un pobre tejedor".

Jiménez Lozano, tras confrontar o los estudiosos de San Juan que han tratado
esa "ventura" del "no soy", v del "sélo soy", concluye con sutil exposicién el "no s& qué"
teresiano con la expresion reiterada del propio santo: "no ser algo en nadda".

Doctrina de desposesion y olvido como esfuerzo epistemolégico del conocimiento
de lo real para asirse a lo real dltimo: "Para venir a lo que no eres / has de ir por donde
no eres".

Indicadores de esta doctrina que implican dereliccién y pobreza serén sus:
muchas noches, desasimientos, nadas, y desposesiones de memoria.

El trabajo de Jiménez Lozano transcurre desde la infancia, adolesciencia y
juventud, hasta la edad adulta del propio "raciocinio-intuitive", encadenando el
mestizaje de clase de sus propios padres, no solamente por la pobreza sino por algo de
mas grosor que lo sitba en la concreta realidad: su mudejarismo; aunque no en el
sentido propio del término, pero si en su significacion cultural y antropolégica.

Se trata de pobres gentes, y las pobres gentes de esta tierra de San Juan han
visto conformada su antropologia y su cultura por una fuerte impronta cultural islémica
denunciada hasta en el nombre de la tierra que lo vio nacer y crecer: La Moraiia.

Se necesita mayor conjugaciéon entre el biografiado y la realidad compleja del
espacio y de aquella Castilla de la mistica y misticos, es lo que precisa Joseph Pérez, de
la Casa de Velazquez de Madrid, en su ponencia: "Mistica y realidad histérica en la
Castilla del siglo XVI":

Sus profundas inquietudes religiosas; la imprenta que saben leer; se afianza la
lengua vulgar. Es el imperio espaiiol. Es el siglo de oro. Tanto y tanto que resefiar y que
el lector de las Actas podré ver enjuiciado minuciosamente en el trabajo de Joseph
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Pérez.

En las obras de San Juan =y en él mismo— representan mucho de lo que el siglo
lleva consigo. Encontramos una vigorosa defensa de la libertad del alma contra los
falsos maestros, obsesionados por el peligro del iluminismo. San Juan reacciona,
asimismo, contra las formas extremas del sentimentalismo vago. Usard la teologic
escoléstica que le ayudard a formarse una idea clara y consciente de lo que pasa en el
alma. "

José Garcia Oro, de la Universidad de Santiago de Compostela nos acerca  la
politica eclesidstica de la monarquia de Felipe II, en reformas que fueron més del rey
que del Papa, en su colaboracién sobre: "Observantes, recoletos, descalzos: la monarquia
catélica y el reformismo religioso del siglo XVI".

La inclusién de San Juan en el movimiento reformista religioso, como carmelita
descalzo, es cuestién a esclarecer; dentro del movimiento generalizado que lleva todo
reformismo, cuanto en el caso especifico de su intervencién —no suficientemente
clarificada— en la descalcez carmelitana. Es esta un nuevo momento en el proceso de la
Reforma Catélica con nuevas fisionomias y nuevas metas religiosas y que entre sus
conquistas més dificiles esté la Corte de Felipe II. En los decenios siguientes al Concilio
tridentino pasa esta nuevo reforma de ser considerada una singularidad caprichosa a
ser estimada como el programa de renovacion cristiana que més necesita la sociedad y
lat Iglesia. En la politica eclesiéistica del Rey Prudente resulta este de la descalcez uno de
los capitulos més densos y originales.

Las corrientes profundas, arraigadas en Castilla, de forma religiosar y expresiones
de espiritualidad erasmistas, son analizadas por Miguel Avilés Fernandez de la UNED,
Madrid, en su elucidacién sobre: "San Juan de la Cruz y el erasmismo”.

Realiza una excursién biogrdfica sobre los perfiles de Erasmo y San Juan a
través de la presencia erasmiana en los primeros estudios del Santo; en los carmelitas
contempordneos suyos; en los afios de estudio de Salamanca; y en los que pudieron
sobrevenirle por la lectura de los muchos autores en los que se hace patente dicha
presencia.

Poniendo punto final en el campo de las posibles relaciones entre San Juan de la
Cruz y el erasmismo concluye diciendo que: "aunque estas hubieran existido en un
grado mayor que el que se pueda apreciar en lo expuesto anteriormente, los modelos
espirituales propugnados por cada uno de estos autores son fundamentalmente distinto
entre si.

La interioridad erasmiana y la interioridad carmelita discurren por senderos
distintos. El propio Marcel Bataillon ya lo habia advertido cuando, después de situar la
espiritualidad carmelitana en su contexto histérico, decidié no ocuparse, en su "Erasmo
y Espaiia”, de la corriente mistica, que se desarrolla en los claustros y cuya interioridad
no debe nada o la interioridad erasmiana.

La aventura personal de San Juan de la Cruz en sus biografias, hacen precisa
una profunda revision de las hagiografias barrocas, asi nos lo patentiza el P. Eulogio
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Pacho, uno de los sanjuanistas més destacados en la actudlidad, del Instituto histérico
Teresianum de Roma, en su exposicion: Hagiografias y biografias de San Juan de la
Cruz".

sResponde a la realidad histérica la figura circulante de Juan de Yepes? 3Salva
lat identidad personal de ese hombre realizado hace cuatro siglos? Estos interrogantes
mterpelcm sobre esa figura que emerge de la produccion biogréfica y se proyecta en la
opinién poblica a través del sector cultural capaz de formarse ideas propias.

Las respuestas son dispares, incluso llegan a posturas antagénicas. Para unos, la
biografia de Juan de Yepes esté sustancialmente lograda y reproduce con fidelided el
original. Para ofros persiste la deformacién; se ofrece un "santo", no el hombre de carne
y hueso. Entre ambas posiciones existen otras matizadas que requieren clarificaciones
y nuevos enfoques.

Con ocasién del IV Centenario del nacimiento de San Juan se hizo un admirable
esfuerzo de comprensién historiogréfica sobre su biografia. Aparecen dos momentos
culminantes: el del siglo XVII, representado por Quiroga, Alonso, Jerénimo y Francisco,
para ese momento del barroco; y las de Baruzi, Bruno, Silveri y Crisbégono para
nuestro siglo. Los grandes biégrafos modernos confrontan sus obras con sus predece-
sores y tomaron posiciones ante ellos.

Jean Baruzi se pronuncié con dureza contra las biografias clasicas. La figura de
San Juan aparece empobrecida y deformada en ellos.

Tanto Bruno de Jests Maria como Silverio de Santa Teresa defendieron a los
biégrafos clasicos del XVII: "son magistrales para la época en que escribieron”.

Equidistante es la posicion de Criségono de Jests. Confiesa escribir uha historia
"como si se tratara de la primera de San Juan de la Cruz".

Eulogio Pacho, tras valorar a otros muchos sanjuanistas de nuestro tiempo,
afirma que las pretendidas biografias de Fray Juan se han escrito en clave y con
métodos de hagiografias.

En el caso de establecer claramente los criterios de uno y otro modo de estudiar
al hombre y al santo, la diferencia afectaria al género literario en relacién a la
criteriologici o a la hermenéutica, es decir, al tratamiento de las fuentes histéricas.

El padre Pacho sefiala varias de estas pautas y advierte, especialmente, los

diversos aspectos de la biografia sanjuanista en que deben ser aplicados.
No se cree con autoridad para responder a las primeras preguntas que se hizo, pero se
contenta con opinar sobre las historias futuras. No parece posib|e recomponer el retrato
cabal fuera del marco histérico real en que vivio. Quedan detalles por perfilar en el
mismo, aunque la aproximacién va por buen camino. No es posible la eliminacién de
los valores supremos que dieron sentido a la existencia del Santo y que quedan
inequivocamente formulados en sus escritos.

El hombre y el Santo caminaron unidos. Juan de Yepes es idéntico a San Juan de
la Cruz. Lo que la vida junté no tiene por qué separarlo la historia.

A la aspiracién de E. Pacho responden otros tres trabajos que se editan en las

Actas:
"San Juan de la Cruz y su ambiente de pobreza, de Alberto Marcos Martin, de
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la Universidad de Valladolid.

"Las primeras letras y el analfabetismo en Castilla, siglo XVI", de Serafin de Tapia,
de la Universidad de Salamanca,

"La formacién universitaria de San Juan de o Cruz", de Luis Enrique Rodriguez-
San Pedro Bezares, de la misma Universidad salmantina.

Los tres trabajos se justifican por la aportacién de pruebas documentales, ricas
en referencias, y que por la penetracion aguda de los criterios que usan sus autores
justifican la biografia del propio San Juan.

En el primero de ellos se hace una verdadera analogia entre "aquella pobreza
de su infancia y juventud, tan irremediablemente padecida, y la otra pobreza, tan
naturalmente consentida: bien parece que la pobreza de San Juan de la Cruz vivida y
sufrida desde su mismo nacer, fuera una de esas flores —virtudes del alma, diré 8- en las
frescas maiianas escogidas" CB, 30,

Para los ofros dos trabajos nos queda la admiracisn por el esfuerzo interpretativo
desde la radicalidad del analfabetismo castellano coeténeo, hasta el aprovechamiento
de lecturas y saberes universitarios. Es este un filon de riquezas aplicables a cuantos
vivieron en su tiempo la aventura del saber.

"La vida y magisterio de fray Juan de la Cruz, carmelita contemplativo", es el
titulo aportado al Congreso por Otger Steggink, de la Universidad de Nimega. Trata de
poner de relieve el caracter eminentemente contemplativo-eremitico de su itinerario
espiritual personal y su magisterio oral y escrifo.

En su enjundiosa exposicion recorre el ideal de recogimiento y la vocacién
mistica del Santo hasta su arraigo carmelitano deﬁnitivo, destacando | defensa del
estilo eremitico-contemplativo af que se adscribi6 con enfereza: "apartarse mds, y
apretarse més".

sanjuanista de Avila, nos adentra en un capitulo de la historiografia sanjuanista ya
tratado por el mismo autor en ofro trabajo. Compila todas las formas en que en los
escritos y biografias del Santo se hace presente la influencia de la demonologia reinante
en su tiempo.

La bosqueda del demonio en la biografia de San Juan habia sido ya sefialada
y abierta en un interrogatorio preparado por la descalcez carmelitana en 1614, El
autor del trabajo se remite o su propio juicio sefialando: "si se arrancaran de sus libros
las paginas que directa e indirectamente fratan del demonio, se perderian no pocos
tesoros y habria que hacer una lectura muy diversa. El cuadro luminoso de su magisterio
escrito no seria tal sin la sombra de Satands"

PENSAMIENTO

El 6ltimo siglo ha llevado o cabo ung recepcion y relectura de la persona y del
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pensamiento de San Juan de la Cruz, que nos permiten hoy no solo descubrir su
particular circunstancia histérica, sino también su peculiar valor teolégico y significacion
universal.

Ello nos lleva al redescubrimiento por la filosofia como uno de los grandes
maestros del espiritu, y por ello, uno de los mejores guias hacia el misterio del ser y
hacia el sentico de la existencia.

La superacién del racionalismo como acceso a la redlidad y forma privilegiada
de la vida humang; la apertura occidental « ofras religiones y a otras experiencias
religiosas han permitido descubrir lo que es especifico de la mistica cristiana y lo que es
la mistica como tal. Hemos aprendido a discernir entre formas histéricas y estructuras
psicolégicas, y al tiempo, lo que son los contenidos teologales. Los conocimientos
filolégicos-biblicos y el movimiento patristico ha logrado un reconocimiento de San
Juan como exponente del cristianismo.

El tercer volumen de las Actas del Congreso sanjuanista desarrolla en sus
ponencias muestras adecuadas de lo dicho. Todos los estudios intentan volver la mirada
a la persona y al pensamiento del mistico pregunténdose por su originalidad y
legitimidad cristiana, por su conexién con la tradicion de la Iglesia, por su insercién en
la revolucion del espiritu que tuvo lugar en su siglo, por la pervivencia posterior, de
manera especial en el nuestro, y no en Gltimo lugar por la sintonia o distonia del mundo
contempordneo con la mistica, partiendo de experiencias tan inmutadoras como son la
unificacién de la conciencia mundial, la percepcién de la situacion de injusticia que vive
la humanidad, la secularidad v la pretendida ausencia de Dios.

"La lectura integrada de los escritos de San Juan de la Cruz", de Federico Ruiz,
del Teresianum de Roma, dabre los estudios del tercer volumen de las Actas.

La reflexion sobre lecturas posibles o ya realizadas de los escritos de San Juan
estét cimentada en dos hechos de observacion: la obra original del autor y la lectura que
lo dinamiza y actualiza. El texto que rehusa lecturas sucesivas se convierte en objeto de
museo y admiracién.

Las nuevas lecturas efectuadas sobre San Juan se han hecho sobre distintas
claves de interpretacién. Su "universalidad" no puede responder a una "sintesis" de
"interdisciplinariedad" desde el que se ha pretendido estudiar la obra del Santo. Se
impone un nuevo infento de comprensién de tantas y tan diversas lecturas.

Lat lectura es un didlogo entre texto vy lector. Este es el receptor-solicitador del
mensaje del texto, y éste, a su vez, responde d la lectura solicitativa, segin el talante y
el modo de lectura del que lee el texto. Hoy nadie duda de la capacidad de todo lector
como cooperador de la obra del autor leido. Cada lector tiene su "lectura® (a veces,
muchas); de igual modo que todo texto "activo" responde a la solicitud del lector. Lograr
un equilibrio posible de lectura de algin texio —sobre todo entre los muy leidos— seré
siempre una labor de eminente creatividad que favorece a todos, y no en tltimo lugar,
al propio texto y a la consideracién de su autor.

Es lo que nos viene a expresar Federico Ruiz, desde las lecturas v lectores
primitivos de San Juan, que él llama "lecturas histéricas": sencilla y espiritual, mistica,
teolégico-escoléstica; hasta llegar a las de nuestro siglo: son las "lecturas de restaura-
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cién y ruptura.

Se deﬁepe en dos grandes sanjuanistas: Jean Baruzi (1924), y Crisdgono de
Jess (1929). Este propuso una relectura abierta y modernizada, pero en clave
wradicional: Baruzi inicia una nueva lectura rompiendo esquemas.

Tras ellos, Ddmaso Alonso (1942), Fernando Urbina (1956) y Georges Morel
(1961) van perfeccionando las diferentes lecturas de nuestro siglo. Son lecturas criticas,
cienfificas, con rigor histérico y de pensamiento. San Juan de la Cruz es leido desde la
teologia, la filosofia, la literatura; dividiéndose cada sector en corrientes y estilos.

Todavia habria que afiadir las lecturas "religiosas” e "interreligiosas"; y aque-
llas ofras que se hacen desde un horizonte tintercultural®. Atn habria de seialarse
como peculiar forma de ser leido el propio San Juan en la "lectura femenina".

Ninguna de tantas lecturas puede ser tenida como "gltimas palabras”, aunque
cada una lo intenta.

Llama la atencién sobre las lamadas lecluras del texto "en si mismo", como i
ello fuera posible en una lectura que es siempre "por alguien”.

También existe el peligro de "especializacion® y de la "fragmentacion” subsi-
guiente.

Por todo ello, el autor del estudio propone un ensayo de integracion: serian las
"lecturas integradas e integradoras”. Concluyendo que: a partir de la lectura sencilla e
integrada inicial, hemos llegado nuevamente a |t lectura infegrada, esta vez en forma
refleja.

La lectura "sencilla" sigue manteniendo su prioridad hoy, como en el tiempo del
avtor, pero evidentemente, no sustituye a las restantes formas de lecturas sino que es lct
primera en beneficiarse de todas ellas.

Xabier Pikaza, de la Universidad Pontificia de Salamanca, nos ofrece una de
esas interpretaciones: "Amor de Dios y confemplacion cristianat introduccién a San
Juan de la Cruz", mostrandonos fres supuestos que permiten entender las aportaciones
de la poesia y pensamiento del Santo a la cultura de su tiempo. Asume el esquema
nupcial del Cantar de los Cantares, rechaza el método y vision de una mistica
ascensional que intenta llegar hasta Dios por medio del orden del cosmos, y acenta el
cardcter cristiano del encuentro del hombre con Dios.

La clave de unidad afectiva y el dualismo personal: hombre y Dios, serdn dos
enamorados que se buscan y se encueniran en camino de entrega fuerte y generosidad
gozosa. :

El esquema ascencional es sustituido por algo més profundo: va negando de tal
forma los caminos que conducen desde ol mundo a lo divino que dl final no queda
acceso alguno. Lo que el mundo ofrece es "nada" y "silencio”.

Al fondo de esa condena de caminos cosmicos emerge ol verdadero camino del
encuentro con Dios: "su revelacion en Cristo". La negacion se ha vuelto afirmacién;
<obre el silencio del hombre se escucha la palabra de Dios.

Desarrolla Pikaza este esquema nuevo a través de la obra sanjuanista, con
admirable seleccion de textos, especialmente del Cantico.

Al llegar dl final del camino, cuando quiere iluminar el gran misterio, diciendo
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de esa forma lo indecible, San Juan de la Cruz acude a la pardbola més honda del
amor humano: recrea nuevamente las palabras del Cantar de los Cantares. Jesucristo es
el Jesus-Amante de los hombres.

"San Juan de la Cruz y la Teologia Mistica de San Dionisio", es el titulo del

trabajo de Ysabel de Andia, directora de investigacion en el CNRS, de Paris.
Se trata del conocimiento que, sin duda, hubo de tener San Juan, del pequeiio tratado
De Mystica Theologia, del Pseudo-Dionisio el Areopagita. Realiza un estudio analitico
de las cuatro citas que San Juan hace de "San Dionisio", para concluir sobre la
concepcion sanjuanista de la "teologia mistica” y sus diferencias con las de San
Dionisio.

La conclusion la realiza en las siguientes formulaciones:

1. La "teologia mistica" de San Dionisio no es una contemplacién infusa.

2. La subida al Monte Carmelo que redliza el alma se hace solamente por la fe
que es la "escalera" de esta subida. Cristo es el "camino" para ir a Dios. Por eso es un
camino oscuro para el entendimiento.

3. El éxtasis sanjuanista no es solamente un "salir", es también un "entrar", pero
la entrada en la tiniebla tiene para San Juan un pleno sentido cristolégico.

4. La unién con Dios se hace més dllé de todo acto de inteligencia, en la
pasividad de las potencias, en el centro mismo del alma donde Dios mora y donde
mana la Fuente.

Lo mismo ha de decirse con respecto a la escatologia. La "noche" se esclarece o
medida que se acerca la aurora, y la teologia mistica, que es un "padecer”, es también
una fruicién que serd perfecta en la clara visién de Dios.

Para Pedro Cerezo Galén, de la Universidad de Granada, "La antropologia del
espiritu de San Juan de la Cruz" queda expresada sintéticamente: "soy amado, luego
existo". La renuncia a la voluntad propia es la llave del acceso a la "serenidad”, del que
se siente confiado a la libertad del amor.

No podia apercibirse Juan de la Cruz hasta qué punto con esta actitud estaba
poniendo en entredicho el nuevo espiritu secular y moderno que por aquellos afios se
abria camino por Europa.

Hoy, en la noche cultural de ese sentido del mundo como sujeto soberano —no la
noche de la fe, sino la ofra noche desolada y sombria del nihilismo-, cuando el sujeto
esté experimentando el limite de su voluntad de poder, la experiencia sanjuanista de la
noche puede convertirse en un camino de esperanza. Permite interpretar los signos de
nuestro tiempo —la profunda indigencia de una cultura de la saciedad y la abundancia-
como el abandono en que queda un mundo que se ha cerrado sobre si.

Si el conocimiento del limite de la voluntad de poder puede convertirse en
frontera de trascendencia del espiritu, dependerd de la fuerza con que la noche oscura
de la fe sea capaz de fecundar y orientar, "en par de los levantes de la aurora”, la ofra
noche cultural del nihilismo.
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El maestro de la mistica espafiola, Baldomero Jiménez Duque, acudié al
Congreso sanjuanista con un profundo y clarividente trabajo, titulado: "Experiencia y
teologia".

dentales, no sus ideas y estados de dnimo que no son, en definitiva, més que
representaciones o repercusiones del misterio, asi vivenciado por una especie de
empatia sobrenatural.

Experiencia de Dios que Jesucristo nos la ha proporcionado. Su Humanidad
vive de manera Onica y frascendente esa gran experiencia. En ellq participamos sus
hermanos y redimidos. Nosotros creemos y amamos apoyados en su visién y en sy
amor.

3Qué dice la "teologia acerca de las experiencias de fe de tantos cristianose
Practicamente nada. Es un material que a la inmensa mayoria de los tedlogos de
profesion no interesa. Es cierto que se ha empezado, por algunos, o sentirse
preocupados por ello (H. de Lubac, H. von Balthasar,...).

La sensibilidad cultural de nuestros dias invita a ello,

Es verdad que la perspectiva mistica de |q teologiar no fue olvidada por
muchos grandes tedlogos (San Buenaventura, Santo Toméss, Beato Duns Escoto) en |
perspectiva amorosa de la ciencia de Dios. No fue | posteriormente.

En su conclusién, Don Baldomero nos manifiesta: "creo que la teologia
ganaria mucho con tener en cuenta a los misticos que ofrecen garantias de autenticidad.
Los misticos nos dicen que Dios sigue hablando. Su experiencic es un eco profético de
la revelacion divina objetiva y oficial que terminé con los apdstoles, pero que es
inagotable en riqueza infinita que admite, por eso, iluminaciones que la vayan
descubriendo mejor sin perder su mismidad. lluminaciones ideolégicas propias de la
teologia. lluminaciones vitales propias de la mistica. No olvidemos que la experiencia
de los misticos es ung experiencia de fe y de amor, y la fe es luz y el amor es noticia,
vivisima para ellos, de suyo inefable, pero mas o menos traducible en simbolos, en
lenguaje humano sin més. La semistica fiene aqui un campo precioso, y dificil o lq
vez, para ejercitarse. Desde esta misma dificultad radical trabajar el teslogo. Porque
la divina revelacion trasciende al hombre, es misterio. Pero trabaja también desde |q
fe y desde el amor. .

Teologia y mistica se necesitan, se enriquecen, estan al servicio de la mismq
Unica e inexhausta diving revelaciéon . Deben ser, ambas unidas, ciencia y sabidurig
acerca de la palabra de Dios.

Santiago Guerra, de la facultad teolégica de "San Esteban", de Salamanca,
aporta en su estudio "San Juan de la Cruz y la teologia mistica del siglo XX", una
perspectiva recogida de los muchos tratadistas de "teologia espiritual” que ha tenido
huestro siglo, no rehuyendo la controversic entre algunos de ellos. Los fitulos de sy
trabajo indican como confinuar clarificando los términos: misterio y mistica; experiencic
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cristiana y experiencia mistica; cristocentrismo; mistologia neoplaténica.

El tiempo que en este siglo se buscaba la sistematizacién escolastica de la
mistica, otro camino buscaba también el estatuto auténomo y el discurso propio de
dicha ciencia, distinta de la teologia positiva y de la escolastica, baséandose no
directamente en la doctrina sanjuanista, sino en San Juan de la Cruz como "autor", v
por lo mismo como instaurador de un lenguaje propio, de un "discurso lingiistico", de
un "decir y simultéaneamente no decir", en una palabra, de un misterioso "lenguaje
mistico" irreductible al discurso estrictamente teolégico y que es la articulacién balbuciente,
a la vez imposible y necesaria, de una experiencia igualmente irreductible a cualquier
especulacion intelectual o contenido doctrinal. Este camino esté siendo recorrido en lo
Gltimos decenios por més de un investigador de la mistica. La mistica como "aconteci-
miento lingiistico", en la que més que lo que se dice interesa el modo de decirlo v el
hecho mismo del hablar, esté llamada a ser una nueva y saludable sacudida a una
teologia, ain autosuficiente en su timida apertura a la experiencia como fuente legitima
del propio saber y decir teolégico.

A esta experiencia de Dios, vivida misticamente, se refiere Juan Martin Velasco,
de la Universidad Pontificia de Salamanca, en su participacion al Congreso: "Experiencia
de Dios desde la situacion y la conciencia de la ausencia".

El hilo conductor de su troba]o lo constituye el simbolismo de la "noche" en San
Juan de la Cruz. La experiencid del sufrimiento produce un ocultamiento de Dios que

Fecru ala expenencra religiosa. Oscurecimiento de Dios y experiencia de El mismo; la
4 "luz" de la "nada". Todos estos temas fan sefialadamente
presentes en las "religiones" como experiencias, son tan queridas en la obra sanjuanista
que cabe su profundizacién y comparacién, salvando las analogias, pero en la
bosqueda de nuevas experiencias de Dios; experiencias bajo la forma de la ausencia
que como el simbolismo de la noche oscura habrian presagiado los misticos.

Cabric una experiencia de Dios bajo la forma de la ausencia, y el simbolismo de
la noche oscura nos ayudaria o identificarla en nuestra época y a interpretarla
proponiéndola asi a la reflexién de la teologia actual y a los intentos por construir una
identidad cristiana para los tiempos que nos ha tocado vivir,

"La mistica y los misticos hoy: la presencia de San Juan de la Cruz", del profesor Bruno
Secondin, de la Pontificia Universidad Gregoriana de Roma, nos manifiesta esa
"oresencia” no solamente por los estudios continuados de la obra sanjuanista, sino por
la misma "presencia mistica" de otros autores y misticos contemporéneos.

De un modo u ofro San Juan de la Cruz ha estado presente en foda esa evolucién
de los conceptos y en las maltiples propuestas existenciales. Ha provocado la admira-
cién y la directa dependencia de él, atestiguada explicitamente por figuras de notoria
influencia en nuestro siglo: desde Teresa de Lisieux e Isabel de la Trinidad hasta Charles
de Foucauld, Edith Stein y Tito Brandsma, asi como Teilhard de Chardin, C. Marmion,
Th. Merton, etc., por citar tan solo algunos libres de todo sospecha.

La lectura sistemética de San Juan desperté un interés nuevo e inesperado,
subrayando la carga afectiva que acompaiia a la expresién de la experiencia mistica.
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Como ejemplos de esta lectura sistematica hay que recordar a J. Marechal, H. Bergson,
M. Blondel. Y en el émbito de la neoescoléstica, podriamos citar o J. G. Arintero y a R.
Garrigou-Lagrange y sus numerosos discipulos.

Otras lecturas han innovado su interpretacion reconstruyendo el "sentido de la
existencia", con excelentes andlisis fenomenolégicos. G. Morel trata de sacar a la luz
una visién dialéctica de lo real.

Una Oltima propuésta se esté desarrollando: la del "método dindmico-estructural”,
que tratard de hacer una sintesis de otrosmétodos, partiendo del principio del "proceso
de transformacion”, siempre abierto. El Instituto de Espiritualidad de Nimega es el
centro més activo de esta nueva propuesta.

Al final del siglo XX, San Juan de la Cruz se encuentra en una posicién nueva: su
lenguaije poético-simbélico, hasta ahora tenido por secundario respecta a la explicacion
o al comentario didascélico, viene a ser, en cambio, una nueva originalidad. Y ahi esté
su desafio en un mundo que siente la esterilidad de la racionalizacién idolétrica, del
lenguaije positivista y esté pidiendo nuevos lenguajes menos funcionales y més ricos de
intuicién, de proyectudlidad, de estupor, de lo indecible, de simbolismos. Con la
primacia que él da o la experiencia y con su antropologia abierta a un proceso de
transformacién conducido por el amor, se nos muestra como el anticipador de un
sentido més verdadero de la existencia.

Otros frabajos, particularizados, comprenden los tres volomenes de las Actas de
este importante Congreso sanjuanista, como asimismo hubo un ndmero de comunica-
ciones al mismo. Queda de manifiesto la gran aportacion de cada uno de los autores

resefiados y de los pocos omitidos, en esta resefia, por razones de subsidiaridad a los
tratados.

JOSE LUIS OTERO

A.W., Actas Il Congreso de Historia «Ecija en el siglo XVIII». Ecija,
Excmo. Ayuntamiento de Ecija, 1995; 386 pgs.

En los 0ltimos afios muchos pueblos y ciudades de Andalucia estén trabajando
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por ofrecer a los ciudadanos la historia de sus respectivas localidades. Con este objetivo
nacen la casi totalidad de los congresos que se vienen celebrando en nuestra tierra. La
ciudad de Ecija ha organizado ya tres congresos sobre su historia: Bimilenario Colonida
Augusta Firma Astigi, celebrado entre los dias 26 y 29 de noviembre de 1986; Ecija en
el siglo XVIII, celebrado del 13 al 15 de diciembre de 1989, y Ecija en la Edad Media
y el Renacimiento, celebrado en 1991. Las Actas respectivas de los tres congresos han
sido publicadas por el Ayuntamiento de la ciudad. Las Actas del Il Congreso de Historia
«Ecija en el siglo XVIll», han sido publicadas en 1995, a los cinco anos de su
celebracién, por el Ayuntamiento astigitano con la colaboracién de la Diputacién
Provincial de Sevilla.

Las Actas que recensionamos constan de un prologo de Maria Luisa Candau
Chacén, profesora de la universidad de Huelva y autora de un libro sobre la vicaria de
Ecija, y tres apartados sobre la Ecija dieciochesca: Religiosidad con la interesante
conferencia de José Luis Sanchez Lora, profesor de la universidad de Sevilla, con la que
se abria el Il congreso de historia de Ecija el 1 de diciembre de 1989, y cuatro
comunicaciones.

El segundo apartado, Instituciones, Economia, Demografia y sociedad, refleja
los aspectos demogréficos con comunicaciones sobre epidemias y fuentes censales; los
econémicos con estudios e investigaciones sobre los pésitos y granos y la industria
astigitana; los institucionales con comunicaciones sobre el poder municipal; por dltimo,
aparecen los aspectos relacionados con la sociedad y la cultura: la educacién y la
ensefianza, la beneficencia, personaijes astigitanos ilustres y el estudio, la milicia y la
minoria gitana. Este segundo apartado, el més exienso, contiene diecinueve comuni-
caciones con un total de ciento noventa y ocho péginas.

El tercer y Oltimo apartado, Cultura artistica, esté dedicado a estudios relacio-
nados con la vida artistica astigitana: arquitectura barroca, capillas, hospitales, retablos,
silleria de coro, retablos callejeros y pintura. Un total de once comunicaciones reflejan
la realidad de la ciudad de Ecija como centro artistico. No se puede olvidar que esta
ciudad consigue su esplendor econdmico, cultural y artistico justamente en el siglo XVIII.

Con este volumen sobre la Ecija dieciochesca y los dos anteriores ~Edad
Antigua, el primero, Edad Media y Renacimiento, el segundo-, tenemos una buena
parte de la historia de la ciudad y las tendencias de la investigacién. Es una léastima que
el libro haya aparecido tan tarde, perdiendo gran parte del interés que este tipo de
obras suscita en los momentos posteriores a la celebracién del congreso. A pesar de
ello, hay que agradecer la labor desarrollada por las autoridades de cara a que los
ciudadanos conozcan, aprecien y valoren la historia de sus respectivas localidades. Por
ofra parte, el estudio de estas historias locales posibilita y facilita el estudio de la historia
global.

MANUEL MARTIN RIEGO
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AA. W., Violencia y hecho religioso. Actas del v Simposio lg
Iglesia en Espafia y América: siglos XVI-XX. Cérdoba, Publicaciones
Obra Social y Cultural Cajasur, 1995; 174 pgs.

El temar de la violencia es ung triste realidad en la larga historiq de lc
humanidad. De estq ideq nacié el V Simposio sobre g lglesia en Espaiia y
América: siglos XVI-XX, celebrado en Sevilla el 6 de mayo de 1994 y al que
asistieron més de un centenar de personas. Las Actas de este Simposio, como
las del celebrado en 1 993, han sido publicadas por Cajasur. Los coordinado-
res de la obra son |os organizadores del Simposio, los doctores Paulino
Castafieda Delgado ¥ José Carlos Martin de la Hoz.

José Carlos Martin de la Hoz sobre laviolencia y el hecho religioso. El libro estg
estructurado en torno a la historiq ~primera parte- y la actualidad —segunda
parte= con sus respectivas conferencias Y comunicaciones,

La primera parte contiene dos conferencias: las guerras de religion por
el profesor José Luis Comellas, catedratico de Historia Contemporénea de Iq
Universidad de Sevillg, y judaizantes ante |q Inquisicién de Lima del profesor
Paulino Castafieda Delgado, catedrético de |q Universidad de Sevilla. Est

aspectos relacionados con la violenciq e la historia.

La segundar parte, dedicada o g actualidad, se abra con ung conferen-
cia de José Maria Setién, obispo de San Sebastién, sobre lq Iglesia vasca y el
terrorismo de ETA. Los factores religiosos del conflicto en o antigua Yugoslavig
fueron tratados por el doctor Francisco Delgado de Hoyos, comandante de |qs

arzobispo de Lima, tratq sobre la pastoral en situaciones de violencia. Por
Oltimo, la violencig en la doctrina social de lat Iglesia (1967-1 ?91) es el tema
trataclo por Rafael Maria Sanz de Diego, fesuita y profesor de | Universidad
Pontificia de Comillas. Dos comunicaciones ponen fin g estq segunda parte,

MANUEL MARTIN RIEGO:
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" M. W., Historia de Andalucia durante el Antiguo Régimen. Ten-
dencias de la investigacion. Estado de las cuestiones. Bibliogra-
fia reciente. Sevilla, Hespérides, 1995; 194 pgs.

Este volumen recoge las Actas de las V Jornadas de Perfeccionamiento del
Profesorado, celebradas en Torremolinos (Malaga) del 29 de noviembre al 2 de
diciembre de 1994, y organizadas por Hespérides, Asociacién de Profesores de
Geografia e Historia de Bachillerato de Andalucia.

El libro contiene las palabras de presentacion de Antonio Herrera Garcia,
director de las Jornadas, y las tres ponencias: "Los grandes acontecimientos (Historia
politica)" por José Calvo Poyato, doctor en Historia y profesor del Instituto de Bachillerato
"Marqués de Comares" de Lucena; "Aspectos sociales y econémicos de la Andalucia
Moderna. Una aproximacién bibliogréfica” de Antonio Luis Lopez Martinez, profesor
titular de la facultad de Ciencias Econémicas y Empresariales de la Universidad de
Sevilla, Lo tercera ponencia, "Iglesia y cultura en la Andalucia moderna", por Antonio
Luis Cortés Pefia, profesor de Historia Moderna de la facultad de Geografia e Historic
de la Universidad de Granada. Cada ponencia aparece con el cologuio mantenido.

En la primera ponencia el profesor Calvo Poyato, actual alcalde de Cebra
(Cérdoba), analiza los grandes acontecimientos de et historia de Andalucia durante el
Antiguo Régimen: descubrimiento, conquista, colonizacién y administracién de América;
los moriscos: su génesis, dispersion y expulsién; las repoblaciones; la Inquisicién,
organizacién, funcionamiento y actuacién; los conflictos de los afios centrales del siglo
XVII: conflictos sociales, conflictos econémicos y conflictos politicos; los sefiorios:
historia, vicisitudes, desarrollo y disolucién; la guerra de sucesién: conflicto politico y
repercusiones sociales y econdmicas y, por Gltimo, la llustracién, las repoblaciones
carolinas y las Sociedades Econémicas de Amigos del Pais. La ponencia concluye con
una bibliografia sobre cada uno de los puntos tratados con un total de ciento cuatro
fitulos.

La segunda ponencia trata de los aspectos econdmicos y sociales de la Andalucia
Moderna. El profesor Antonio Luis Lépez Martinez comienza su trabajo con una
reflexién sobre la crisis que en los Gltimos afios afecta @ los estudios de Historia
econémica y sus posibles causas. Centra su investigacion en la poblacién, la economia
agraria andaluza, la economia urbana en Andalucia —actividad industrial, comercio,
haciendas municipales y finanzas—y la sociedad en Andalucia. En esta aproximacién
bibliografica a los aspectos sociales y econémicos de Andalucia en la Edad Moderna,
el autor resalta el papel desarrollado por la Asociacion de profesores de Bachillerato
"Hespérides". Un total de doscientos setenta y cuatro fitulos de bibliografia que recogen
los temas tratados pone fin a esta conferencia.

La tercera ponencia, la més extensa, estd dedicada o la Iglesia andaluza y
creemos que puede tener un gran interés para los lectores de Isidorianum. El autor
recalca la importancia de la investigacion de la historia de la Iglesia por la relevancia
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que ha tenido dicha institucion en la sociedad andaluza y los defectos metodolégicos
del estilo apologético de hacer historia de la Iglesia y la superacién de los viejos
esquemas por parte de los historiadores actuales. De gran interés son las palabras
dedicadas a las principales tendencias de la investigacion actual sobre esta parcela en
la historiografia europea y la influencia de ésta en la metodologia del estudio de la
historia de la Iglesia andaluza. El profesor Cortés Pefia se aproxima al tema a través de
quince bloques diferenciados y que se reflejan en la bibliografia: obras de conjunto;
Iglesia institucional; clero secular; clero regular; religiosidad femenina; relaciones con el
poder civil;' instauracion de la Iglesia granadina; aspectos economicos; el problema
religioso morisco; religiosidad, devociones y fiestas; cofradias y hermandades; muerte
y religiosidad; pobreza, marginacién y beneficencia; inquisicién y heretodoxia, tribu-
nales eclesiésticos y, por Oltimo, aspectos culturales-literarios y arfisticos, educacion
ciencia. Este excelente trabajo concluye con una exhaustiva y cuidada bibliografia de
ochocientos ochenta y tres fitulos, repartidos entre los diversos aspectos tratados.

En definitiva, un cuidado libro que nos acerca y aproxima a la historia de
Andalucia en la sociedad de Antiguo Régimen a través de los aspectos mas importantes
de la historiografia. Una verdadera sintesis a tener en cuenta para una puesta al dia
sobre la bibliografia andaluza y que supera con creces el objefivo propuesto: el
perfeccionamiento del profesorado. Enhorabuena a los autores por tan excelente
trabajo y a Hespérides por haberlo hecho posible.

MANUEL MARTIN RIEGO

AL WV., Islam. Civilizacién y sociedades. Madrid, Siglo XXI, 1994; 250
pgs.

El 6 de febrero de 1980 se constituia en Ginebra una organizacion francesa no
gubernamental, bajo el nombre Association Frangaise "Islam et Occident", para po-
tenciar el acercamiento y el diglogo entre el mundo occidental y el islémico. Objetivos
que podemos leer en el articulo segundo de sus estatutos: "La Asociacién tiene como
mefa el establecimiento y desarrollo, tanto en Francia como en el extranjero, de las
relaciones culturales, humanitarias, cientificas y sociales entre las civilizaciones islémica
y occidental, con exclusion de toda actividad politica, teolégica o lucrativa®, (pg. 251).
La Asociacion esté formada por un comité ejecutivo, un consejo de orientacién y una
comisién de historia. Para conmemorar el décimo aniversario de la Asociacién nace
este libro en 1990, bajo el fitulo Islam. Civilisation et societés, realizado por la comision
de historia y dirigido por Paul Balta. La versién castellana ha sido obra de Juana
Salabert y las transcripciones de nombres érabes por Susana Pefia Jiménez.

El libro se abre con un prefacio de Francis Llemand, presidente de Islam ef
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Bruce ACKERMAN. El futuro de la revolucion liberal. Barcelona, Ariel, 1995;
156 pys.

Bruce Ackerman, profesor de la Universidad de Yale, nos presenta en este
pequefio volumen un intento de reformulacion de la idea de «revolucién» desde los
postulados liberales. La coyuntura histérica en la Europa del Este, propiciada por los
cambios acaecidos durante 1989, se presenta, a juicio del autor, como una oportuni-
dad para relanzar los principios de una revolucién liberal, més necesaria que nunca
tras la caida del comunismo y el riesgo de un resurgimiento de los nacienalismos
exacerbados que ponen en peligro la paz y el camino de la unidad en Europa.

La tesis del libro se puede resumir en una de sus primeras frases: «De Varsovia
a Mosct, de La Habana a Pekin, un espectro recorre el mundo como si acabara de
surgir del sepulcro: el reforno del liberalismo democrético revolucionario» (p. 7).

El libro aparece estructurado en siete capitulos, que van desgranando una
concepcion del liberalismo, concretada en dos momentos: como revolucién (que
entiende como adhesion y movilizacién de masas) y como elaboracion de Constituciones
(signos de un « nuevo comienzo, idea ésta que nos recuerda el pensamiento politico de
Hannah Arendt).

Comienza el autor por presentar la necesidad de hacernos conscientes de que
asistimos al comienzo de una nueva era, fras el fin del comunismo, que se ofrece a los
liberales como la gran oportunidad para relanzar el modelo constitucionalista de
Estado, amparado en un apoyo popular propio de las revoluciones  Cap. 1).

El Cap. 2 establece una definicién acerca de qué se entiendle por revolucién, las
formas de revolucion y la necesidad de plantearla desde la éptica liberal. «Una
revolucion es un infento exitoso de transformar los principios y précticas rectores de un
aspecto bésico de lavida a través de un acto de movilizacion colectiva y autoconsciente»
(p. 12). Es preciso arrancar el monopolio del concepto «revolucion» al marxismo y a los
naciondlismo roménticos, eliminando las desconfianzas que provoca el término tras las
experiencias totalitarias del siglo XX. Asi aparece la revolucion liberal con un claro
objetivo: promover la diversidad humana, trabajando en favor de la justicia social en |
distribucién de oportunidades para la riqueza y el desarrollo individual. En definitiva
lograr la igualdad sin dominacién, ni violencia, equiparar a todos los individuos para
ser responsables de sus propias respuestas. Justifica la concepcion liberal, respondiendo
a las criticas que se han lanzado a ésta de estar centrada en el libre mercado.

«El afio 1989 puede y deberia servir como el comienzo de una nueva era en la
cual los liberales nuevamente vayan por el mundo con la sensancién de una oportuni-
dad revolucionaria» (p. 31). Tras hacer algunas consideraciones tedricas sobre la
nocion de «revolucion permanente» (frente a la de «revolucion pasajera» de los
liberales), Ackerman insiste en el Cap. 3, en la necesidad de organizar, como farea de
los liberales europeos, en especial los de los paises del Este, un movimiento de masas en
pos de una Europa Federal antes de que los nacionalismos refrégrados estén fuera de
control. Sélo esta participacién popular garantizaré la consecucion de las libertades
individuales y de un modelo de Estado que garantice la igualdad y el respeto de la
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diferencia.

El Cap. 4, central en el desarrollo del libro, nos presenta la necesidad de la
elaboracion de Constituciones de corte liberal, desde una amplia aceptacién popular,
que cristalice el logro revolucionario y posibilite la creacisn de un Estado verdaderamente
democrdtico. llustra esta tesis con la comparacién entre la elaboracion de la Constitu-
cién de USA y la situacion «fundacional» en que se encuentran las naciones de Europa
Oriental, especialmente Polonia.

Los Caps. 5 y 6 ilustran problemas concretos y propuestas del autor: la
necesidad de «comenzar de nuevo», en los paises excomunistas, sin recurrir a una
«justicia correctiva» que prefenda castigar los abusos anteriores, devolver patrimonios
sustraidos, efc, y que dificultarian los inicios de una nueva forma de organizar el Estado
y que perpetuaria conflictos, revanchas y rencores. Y en el Cap. 6, ante la dificultad de
conseguir el nuevo comienzo constitucional desde una amplio apoyo popular, se
destaca el papel de los jueces en la reorganizacion de los Estados salidos tras la caida
del modelo soviético.

El Cap. 7 prefende ser conclusivo: «...hombres y mujeres pueden hacer un nuevo
comienzo y construir un mundo mejor» (pags. 117-118), afirma el autor frente a los que
consideran que la Historia ha llegado o su fin con la caida del Telén de Acero. Aon
queda mucho por hacer, por construir. Es el momento, concluye el autor, de empezar
una batalla en favor de los ideales de libertad e igualdad, y construir un orden politico
que inspire un apoyo facil a una ciudadania diversa y critica. Fue en 1989, segin
Ackerman, cuando la promesa de la Revolucién Francesa comenzé a cumplirse.

Estamos, pues, ante un libro interesante, que ofrece en pocas paginaselementos
importantes para una reflexién po|iﬁccl sobre el momento actual y el futuro de Europa.
No podemos olvidar que la edicién original del libro es de 1992, y, tanto el optimismo
en algunas visiones, como los augurios pesimistas con los que finaliza la obra, han sido
defraudados y confirmados respectivamente por los acontecimientos que han sacudido
a parte de Europa Oriental.

Tampoco podemos olvidar la concepcién «netamente liberal» del autor, debiendo
recordar mientras leemos el libro, las limitaciones que una idea de Estado de este tipo
pueden engendrar en una sociedad marcada por la economia de mercado vy el
consumismo. De todos modos, presenta el autor un planteamiento estimulante, cargado
de sugerencias y posibilidades de futuro.

FERNANDO BANEZ MARTIN

Jos¢ MONTSERRAT. «Platén, de la perplejidad al sisteman. Ed. Ariel, S.A.
Barcelona, 1995; 202 pys.

Nos encontramos con un ensayo analitico sobre un autor tan topificado y a
veces mal interpretado como Platén. Segiin su propio autor, intenta interpretar al clésico
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no desde una curiosidad arqueolégica sino buscando inferpelacion tedrica a nuestras
situaciones vitales. Platén es uno de los grandes interlocutores en la conversacion
infemporal que las dos docenas escasas de inteligencias privilegiadas de la culturg
occidental mantienen sobre los problemas principales del hombre y del mundo.

Este estudio esté estructurado en ocho capitulos. Comienza por una infroduccién
general que precede a una biografia intelectual de Platon. El andlisis del pensamiento
del autor griego comienza con un capitulo de fitulo sugerente: el filosofo perplejo;
continda con una filosofia que nuestro estudioso considera de componenda, la via
falsa; y después nos propone dos capitulos en los que se expresa la evolucion positiva
el pensamiento platénico. La fisica matemética y hacia la teoria critica de las formas,
El séptimo capitulo se fitula el sistema. Al final nos enconiramos a modo de sintesis un
breve capitulo, y por tltimo una bibliografia bésica que es escogida desde la coinci-
dencia con los planteamientos de José Montserrat

En la introduccion se nos aclara el objetivo de nuestro libro: descubrir cémo
Platén va dando respuesta o los inferrogantes que todos los grandes filésofos se han
planteado sobre las preguntas radicales de Jos hombres y los pueblos. José Montserrat,
afirma que pesar de la dispersion que los escritos platénicos presentan es posible,
potenciando el aparato aprioristico, esbozar una sintesis sistemética que asuma los
datos presentes en los dialogos platénicos. El método que usa es inductivo en un primer
lugar recogiendo datos directamente de los fextos platénicos como en una labor de
pasar un rastrillo, para luego intentar organizarlos sistemdaticamente, aunque o veces
tendré que analizar elementos sutiimente planteados por Platén y que son imprescindibles
para la labor de sistematizacion.

El capitulo Il contiene una biografia intelectual de Platsn que constituye al tiempo
una sinfesis de su pensamiento de modo diacrénico. Comienza por un estudio
historiograficamente bastante critico sobre la vida y milagros de Platén, en el que la
duday la falta de firmeza sobre los datos expuestos son los elementos més abundantes.
Una fuente importante para la sistematizacion de los didlogos son los «Agrapha
dégmata», los apuntes que los discipulos (Espeusipo, Jenocrates y Aristételes sobre
todo) iban tomando de las enseficinzas orales de sumaestro. Pero la fuente fundamental
son los propios didlogos que plantean las dificuliades de no saber como ni cuando
fueron dados al poblico, ni con qué orden o en qué grupos.

Cuatro etapas propone este estudio en el discurrir platénico:

- Una primera etapa en la que se enfrenta con las corrientes culturales de Atenas
por medio de escritos literarios y eristicos, y en la que ni Sécrates ni sus
oponentes son capaces de descubrir el logos (el concepto objetivo) que presupo-
ne la cambiante realidad ético-politica.

- Una segunda etapa de escritos de alta calidad literaria en los que elabora una
serie de ficciones gnoseolégico-metafisicas y ético-politicas, los ejemplos mas
excelso serian La Repoblica y el Timeo: I teoria de las ideas no seria mas que
una forma poética de escapar a las preguntas que no lograba responder-
mentiras piadosas.

- La tercera etapa representa la elaboracion de un sistema critico logico-
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metafisico basado en el modelo de la fisicar matematica, expresado en escritos
de escaso valor literario: Parménides, Teeteto, el Sofista.

- La dltima etapa del pensamiento platénico seria | que se elabora en las Leyes,
donde se desarrollan una segunda serie de ficciones metafisicas y politicas con
el fin de fundar el mantenimiento del orden socio-politico. Al final de su vida el
filosofo volvié a ser el fabricante de nobles mentiras.

Los primeros afios de actividad intelectual de Platén los describe nuestro libro
como de perplejidad. En los didlogos eristicos, aparece un Sécrates que va ridiculizando
a los sofistas porque no son capaces de definir los valores que han de regir nuestra vida,
Pero &l mismo se ve ridiculizado porque tampoco puede dar una definicion satisfactoria
ni aproximada, siempre se acaba en aporia. Un Platén perplejo descubre y desvela las
dificultades del pensamiento filoséfico para acceder a lo universal en medio de un
mundo fluctuante. Critén, Apologia, Hipias Menor, 16n, Eutrifén, Laques, Carmenides,
Lisis, Hipias Mayor, Menéxeno, Protagoras y Gorgias responden a esta descripcién.

El capitulo IV, la via falsa trata de la doctrina gnoseolégica que la tradicion
historiogréfica ha denominado «teoria de las ideas». Nuestro intérprete considera que
Platon acuciado por la necesidad de dotar de un sélido fundamento conceptual a los
predicamentos éticos y politicos, forja una teoria cognitiva que establece las ideas
inmutables como objetos inteligibles conocidos por el alma. Es la tnica forma que Platén
descubre para avanzar en sus proyectos socio-politicos con un fundamento que
convenciera a sus conciudadanos; este alajo poco ¢ poco va @ verse intransitado o
medida en que el filésofo griego ahonde mas pausadamente sus reflexiones. En este
fono se inferpretan didlogos como Menén, Fedén, Fedro, Banquete, Repiblica X y
Crétilo.

El Timeo es analizado en solitario en el capitulo V, y en &l se ven elementos de
superacion de la via falsa, sobre todo si no se le interpreta ontolégicamente, sino como
una epistemologia de la ciencia que es lo que nuestro intérprete nos ofrece. En efecto,
José Montserrat, hace en este capitulo un andlisis de este didglogo platénico anulando
todo el aparato mitico que Timeo desarrolla ante sus oyentes, y va entresacando de la
concepcion fisica expuesta una filosofia de la ciencia con rasgos muy interesantes y
actuales: «el temor del anacronismo no ha de privarnos de constatar el carécter
moderno de esta visién del valor de las teorias cientificas. Para Platén, como para
muchos cienfificos modernos: a) son creaciones de la mente; b} presuponen una serie de
axiomas metafisicos sobre el orden del mundo; ¢) se expresan con formulaciones
matematicas; d) se justifican por su capacidad de explicar los hechos; ¢) son provisio-
nales» (p. 109).

Hacia la teoria critica de las formas manifiesta el camino que va recorriendo
Platén hasta llegar a una formulacién nueva, més estricta y depurada de adiciones
miticas de su teorfa de las ideas. Los andlisis que se hacen de Parménides y Teetetes nos
dibujan un Platén que se nos antoja demasiado kantiano, y quizés por eso mismo son
estas unas paginas polémicas e interesantes. Pero cuando nuestro intérprete vuelve a los
libros de Reptblica més gnoseolégicos y ontolégicos, ha de reconocer que la consisten-
cia de las formas platénicas no viene dada por el andlisis empirico, sino por la Idea de
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Bien, que es la que da fundamento de verdad a toda la epistemologia y la ontologia
platénica de este periodo. Esta efapa es considerada por nuestro autor como de
* fransicion y maduracién, donde las intuiciones més filosoficas y profundas aun no
encuentran su formulacién teérica sistemdtica.

El capitulo VIl lleva por fitulo «El sistemer, y es la sintesis de la tesis de José
Montserrat sobre Platén. Tomando base en el Filebo y apoyéndose en Timeo, Repiblica
y Parménides sobre todd, elabora de forma coherente lo que él considera la cumbre
filosofica del autor griego: su andlisis l6gico que desemboca en una metafisica de la
cantidad y no de la cualidad. Platén descubre en este bordado de textos escogidos de
entre distintos didlogos que lo que para el flujo de lo redl, lo que garantiza ciertamente
la posibilidad de la ciencia es la matemética, y por consiguiente la numeracién de lo
sensible; es decir, que el autor griego nos pone en el umbral de la fisica de Galileo.

En el oltimo capitulo «A modo de sintesis» resume todo el desarrollo de su tesis
interpretativa, y desvela claramente la orientacién de la misma: Veo a Platén hechizado
por el grandioso cuadro de la arquitecténica kanfiana. Situados ya sin equivocos en el
campo de los conceptos explicativos de los conceptos, discuten ante todo sus primeros
postulados criticos, aduciendo Kant su Critica de la razén pura; Platén, sus Gltimos

didlogos.» (p. 195)

JOSE JOAQUIN CASTELLON MARTIN,

Tomds CALVO BUEZAS, Crece el racismo, también la solidaridad. Los
valores de la juventud en el umbral del siglo XXI. Madrid, Tecnos,
1995; 1.106 pgs.

Este volumen es el resultado de una gran encuesta escolar, 1993, en la que han
participado 5.168 escolares espafioles —1.284 de E.G.B., 2.488 de BUP-COU y 1.264
de F.P.—. La encuesta se ha llevado a cabo en las 17 Comunidades Auténomas, en 41
provincias, en 70 puntos geogrdficos, en 110 colegios piblicos y privados- y en 210
aulas escolares. Este sondeo forma parte de la Encuesta escolar iberoamericana, 1993,
aplicada a 45.000 escolares de todos los paises iberoamericanos y patrocinada por la
Consejeria de Cultura de la Junta de Extremadura. La encuesta ha sido dirigida por
Tomés Calvo Buezas, catedratico de Antropologia Social de la Universidad Complutense,
autor de varias obras sobre el racismo y galardonado con el premio de Investigacién
sobre Bienestar Social {1988), premio Hidalgo con Giinter Grass (1992) y mencién de
honor en la Lucha por el Racismo y en Defensa de las Minorias (1995)

La obra contiene una amplia introduccién en la que el autor nos presenta la
sociedad del siglo XX, los hechos y fenémenos racistas y solidarios en Europa y en
Espafia, las claves para el andlisis del racismo y el plan de su libro. La introduccion es

- 306 -



seguida de treinta y tres capitulos, distribuidos en tres grandes secciones con cuatro
partes, concluyendo con una especie de epilogo —un canto o la utopia solidaria—. El
libro incluye un apéndice metodolégico ~distribucion del alumnado por niveles escolares,
distribucién por tipos de colegio (poblico privado), edad de los encuestados, distribu-
cién por sexos y distribucién por Comunidades Auténomas—, los testimonios de los
alumnos sobre la encuesta, la ficha técnica de la encuesta escolar y una bibliografia.

La primera seccién .estd dedicada a los Nomeros, baijo ¢l fitulo Relaciones
interétnicas, prejuicios y valores: un refrato de la adolescencia Y juventud, y consta de
siefe capitulos. Aqui encontramos los resultados globales de la encuesta y giran entorno
a tres bloques: valores de solidaridad y prejuicios étnicos-raciales; valores sociales y,
por 0Oltimo, imégenes de Espafia-América. Una gran cantidad de recursos -tablas y
gréficas- son utilizados en la explicacion de los resultados de la encuesta,

La segunda seccién recoge las Voces, Polifonia de testimonios sobre minorias
étnicas, racismo, solidaridad e imégenes de Espafia-América, y estd formada por nueve
capitulos. En esta segunda seccién podemos leer los testimonios escolares sobre los
temas expuestos de una forma cuantitativa y gréfica en la primera seccién. Es |a parte
més viva del libro, ya que nos encontramos ante los comentarios esponténeos que los
escolares hicieron voluntariamente ol final el cuestionario. El autor ha incluido fambién
los testimonios de profesores y alumnos de las encuestas anteriores -1984 y 1987.

La tercera seccién, la mas extensa, consta de dos partes y ambas estén
dedicadas a las Variaciones. La primera parte tiene como fitulo El racismo, planta de
todos los campos; también la solidaridad y consta de nueve capitulos. Aqui, junto a los
andlisis de las tablas v gréficas, podemos ver las variables de sexo, edad, creencias,
tipo de colegio e ideologia politica en los bloques de racismo-solidaridad e imagenes de
Espafia-América. La segunda parte de las Variaciones, Los valores de los jévenes:
«pasotas y complacientes», pero no todos, tiene ocho capitulos. En estos Gltimos
apartados hay una referencia a los valores sociales que aparecen en la encuesta:
personajes més admirados por la juventud, machismo, sexismo, sexuvalidad, drogus,
alcohol, corrupcioén, religién, ética, familia, instituciones poblicas, partidos politicos y
nivel de felicidad.

El volumen concluye con un canto a la utopia solidaria, ya que a pesar de que
el racismo crece, también hay jévenes idealistas, pacificos y preocupados por los
problemas del mundo y por la ecologia. En ellos esté Ia esperanza del futuro vy la
posibilidad de un mundo més humano. El apéndice metodolégico, los testimonios de los
alumnos sobre la encuesta y la ficha técnica de la encuesta escolar -que aparecen al
final de la obra- son de gran utilidad para comprender el valor del sondeo y el rigor
cientifico del trabajo realizado.

En definitiva, un voluminoso e interesante libro que nos acerca al mundo de los
jovenes con sus valores y contravalores. Una fuente enriquecedora de reflexion y de
obligada consulta para educadores, rabajadores sociales, monitores, padres y personas
interesadas por el mundo de los jévenes.

MANUEL MARTIN RIEGO
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Maria Luisa CANDAU CHACON. El clero rural de Sevilla en el siglo XVIIL.
Sevilla, Caja Rural de Sevilla, 1994; 461 pgs.

La Caja Rural de Sevilla ha patrocinado en el periodo comprendido entre 1991
y 1994 tres libros sobre lat historia de la Iglesic sevillana: dos de Manuel Martin Riego,
Diezmos eclesidsticos. Rentas y gastos de la Mesa arzobispal hispalense (1750-1800)
(Sevilla 1991), La formacion intelectual del clero. El seminario conciliar de Sevilla
(1831-1931) (Sevilla 1994) y el que ahora recensionamos sobre el clero rural de Maria
Luisa Candau, especidalista en el clero cevillano dieciochesco y profesora fitular de
Historia de la Universidad de Huelva. Con estas publicaciones, la citada entidad
bancaria ha prestado un gran servicio a la sociedad y a la Iglesia sevillana.

La obra que analizamos es la Gltima parte de la tesis doctoral de Maria Luisa
Candau, defendida en la Universidad de Sevilla y en la que tuve el honor de estar
presente. En la defensa que la autora hacia de su tesis pude valorar en su justa medida,
la calidad de su trabajo y la aportacion del mismo a la historia de Sevillay de su glesia.
La citada tesis habia servido de base para dos libros anteriores: La carrera eclesidstica
en el siglo XVIIl. Modelos, cauces y formas de la promocion en la Sevilla rural
(Universidad de Sevilla, 1993) y Los delitos y las penas en el mundo eclesiastico
sevillano del XVIII (Diputacién de Sevilla, 1993). Este tltimo libro fue recensionado en
ol nomero 4 de Isidorianum, en el que la autora escribi6 un articulo titulado La pre-
paracién pastoral del clero rural sevillano en el siglo XVIII: la utopia de los seminarios
tridentinos.

Este volumen sobre el clero rural de Sevilla en el siglo XVl contiene un hermoso
prologo de Antonio Mestre Sanchis, catedratico de Historia de la Universidad de
Valencia y presidente del tribunal de la tesis doctoral de Candau, una introduccién de
la autora, un apuriado dedicado a las fuentes y meiodologia, sels ccup'l’ru|os, distribuidos
en dos partes, las conclusiones y la bibliografia consultada.

La primera parte del libro, los profagonistas y su enforno, formada por dos
capitulos, es un estudio sobre el marco geografico —vicarias, parroquias e iglesias—y los
hombres —la jerarquia, las brdenes sagradas, los beneficios, las capellanias, los curas
interinos y los propios, dignidades y prebendados de la colegiata de Osuna y los
vicarios foraneos—. Esta primera parte finalizar con una recapitulacién sobre los puntos
més importantes de los apartados estudiados.

La segunda parte, la més extensa y distribuida en cuatro capitulos, lleva por
titulo la norma y la vida. El modelo y su practica. El capitulo primero de esta parte se
centra en las ordenaciones y en el fuero eclesidsfico. Sobresale por su extensién y
densidad el capitulo segundo dedicado por completo a los bienes temporales y a los
recursos de sustentacion del clero: diezmos, primicias, emolumentos adventicios,
capellanias, rentas parroquiales, rentas capitulares de la colegiata de Osuna y patrimo-
nios. El capitulo tercero estudia la cultura'y las ocupciciones de estos clérigos rurales. En
el Oltimo capitulo aborda el aspecto mas importante del clero: las pautas y comporta-
mientos, los procederes y conductas —persondlidad y carécter, hébito y compostura,
asistencia a sus ministerios, la opinion y la fama—. Hace el andlisis de las actitudes y
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comportamientos a través de las "resultas” de las visitcs.

A pesar de que la autora nos ha ofrecido a lo largo de su obra varias
recapitulaciones, ha tenido la buena idea de finalizar el libro con once paginas en las
que aparecen las conclusiones més importantes a través de la ingente cantidad de datos
aportados y estudiados. Estas conclusiones hacen referencia o la demarcacion eclesias-
tica, al sistema de promocién de los clérigos y a su inmunidad fiscal, a los patrimonios,
al desigual reparto de las rentas y ala cultura y actitudes morales. La autora se pregunta
si la Iglesia en esta época era el refugio a las situaciones de pobreza, poniendo en tela
de juicio que tantas ordenaciones respondan a vocaciones verdaderas. Por Gltimo,
resaltar la calidad de los gréficos y de los cuadros, el conocimiento que la profesora
Candau manifiesta sobre la terminologia y nomenclatura eclesidstica de la época y la
riqueza de las fuentes documentales utilizadas.

Nuestra més cordial enhorabuena a Maria Luisa Candau Chacén, compariera
en las labores de investigacion, por su excelente trabajo y por los anteriores que nos
dan una visién completa de la realidad cotidiana de la vida eclesiéstica en el siglo XVIII
y que nos ayuda a conocer y comprender la situacién econdmica, culturdl y moral del
clero de la campifia sevillana en la citada centuria. Nuestra felicitacion y agradecimien-
to a la Caja Rural de Sevilla ~directivos y empleados— por poner a disposicién de los
ciudadanos una obra de tal envergadura.

MANUEL MARTIN RIEGO

Leon - E. HALKIN. Erasmo entre nosotros. Barcelona, Herder, 1995; 448
pgS.

Este volumen sobre la figura de Erasmo de Rotterdam fue publicado en 1987 por
lot Librairie Artheme Fayard de Paris, bajo el titulo Erasme parmi nous. Su autor, Ledn
- E. Halkin es profesor de historia en la Universidad de Lieja y presidente de la Erasmus
of Rotterdam Society de Estados Unidos. Ha sido galardonado con el premio Montaigne
y el premio Giovanni Comisso. La versién castellana ha sido obra de Luisa Medrano.

La figura de Erasmo, contemporéaneo de Colén y de Savoranola, de Lutero, de
Tomés Moro y de Rabelais brilla con luz propia en la historia de la cultura. En el
prélogo, el autor nos revela el objetivo de esta biografia: «Comprender a Erasmo por
Erasmo, explicarlo por él mismo, éste es mi proposito. Esta biografia no es ni una
apologia ni una acusacién, sino un libro de buena fe ampliamente abierto o la historic
de las ideas y a la historia de las mentalidades. Ni una enciclopedia erasmiana ni un
conjunto de monografias, sino un intento de sintesis, una visién globaly el eshozo de un
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retrato», (Pg. 11).

La obra contiene un prélogo, veintiséis capitulos, tres apéndices -
cronologjia, bibliografia e indice onosméstico- y ocho paginas de léminas. En los
veintiséis capitulos se nos ofrece una hermosa y elegante biografia del ilustre humanista:
infancia y juventud, su vida en el convento, sus continuos vidgijes, el contexto histérico y
literario de cada una de sus obras, su relacién con Lutero y con la Reforma, su
personc1|idc1d, su muerfe y su mensaje ~de la critica del cristianismo al cristianismo
critico—. La cronologia, bibliografia y el indice onosméstico —de gran interés préactico—
son valores afiadidos a unos capitulos tan bien disefiados, estructurados y trabajados.

A partir de la lectura de estos capitulos nos acercamos al Erasmo humanista, al
pacifista, al defensor de un cristianismo critico e interior, al brillante escritor, al gran
polemista, al creyente que prefiere la caridad a las observancias externas, al denunciador
de las devociones sin alma, ol de la devotio moderna, al critico de los falsos doctores v
de los malos tedlogos, de los obispos mundanos y de los sacerdotes ignorantes, dl
estudioso de la exégesis filolégica para despertar la filosofia cristiana instaurando un
cristianismo critico y a la vez piadoso, al autor del Elogio de la Locura y del Enquiridion
Militis christiani, al hombre enamorado de la libertad. En definitiva, a un hombre culto,
tolerante y de una profundidad cristiana.

Entre todos los capitulos destaca el quince: Erasmo y Lutero. El choque de dos
reformas. Aqui podemos ver la relacién entre Lutero y Erasmo, la correspondencia entre
ambos, las ideas reformadoras de los dos clérigos y, sobre todo, el famoso libro de
Erasmo De libero arbitrio, escrito en septiembre de 1524. En este capitulo descubrimos
al humanista optimista, al hombre con sentido del humor y al amigo de la libertad:
«Ofrecimiento de gracia y libertad de aceptaciéon son para Erasmo dos términos
inseparables de una correlacién teolégica», (pg. 234). El autor estudia también la
respuesta de Lutero con su De servo arbitrio, escrito en diciembre de 1525. A partir de
estos escritos, las relaciones entre Lutero y Erasmo concluyeron en la mas fuerte
enemistad.

El autor finaliza su obra recordando que Erasmo sigue muy vivo en la cultura
europea, de aqui el titulo del libro. Hoy se le estudia sin los prejuicios de otras épocas:
«Aunque Erasmo no sea un autor fécil, su mensaje se comprende hoy mejor que antafio.
A pesar de algunas interpretaciones aberrantes, este final de nuestro siglo se siente de
acuerdo con él en varios puntos: la conciencia de una civilizacién en peligro, la
bosqueda fraternal de la paz, la formacion de un espiritu europeo, la preocupacién por
una educacién racional, la culturg clasica, el ecumenismo, las reformas conciliares y
postconciliares, y por dltimo el humanismo cristiano y el cristianismo critico», (pg. 431).

En definitiva, un libro muy bien estructurado y trabajado que nos ofrece una
excelente y hermosa sintesis de la vida y de las obras de Erasmo de Rotterdam. Su autor,
un gran conocedor del erasmismo, ha sabido ofrecernos con un lenguaje sencillo y
ameno este acercamiento a la figura del gran humanista del siglo XVI. Felicitamos a la
editorial Herder por poner a nuestra disposicién una obra tan bien escrita.

MANUEL MARTIN RIEGO
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Ramén HERNANDEZ MARTIN. Francisco de Vitoria. Vida y pensamiento
internacionalista. Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1995: 381

Pgs.

El dominico Francisco de Vitoria, catedratico de prima de teologia de la
Universidad de Salamanca, es una de las mentes més extraordinariamente dotadas del
siglo XVI, contemporéneo de Lutero y de Erasmo, de Tomés Moro, de Luis Vives y de su
hermano en religién Bartolomé de Las Casas. Es un hombre profundamente preocupado
de la libertad, de los derechos humanos y del orden politico nacional e internacional. De
aqui que su figura se agigante con el paso del tiempo. Por todo ello, un libro sobre el
pddre Vitoria siempre es bien recibido por los historiadores, por los juristas y por los
hombres de la cultura.

El libro que recensionamos ha sido escrito por Ramén Hernandez Martin,
dominico. El volumen contiene una introduccién, una bibliografia selecta reciente
(1983-1995), cuarenta y cinco capitulos, distribuidos en cinco partes, un epilogo y un
indice onosméstico.

La primera parte, Vida de Francisco de Vitoria, es la mas extensa y esté for-
mada por diecinueve capitulos. Aqui se nos ofrece el curriculum de Vitoria, sus
maestros, estudios, labor como profesor y sus relaciones con Erasmo y el emperador
Carlos V. Para esta parte el autor ha investigado nuevos datos que iluminan los
primeros afios de la vida del autor de las «relecciones» teolégicas.

En la segunda parte, bajo el titulo Doctrina internacionalista de Francisco de
Vitoria, el autor estudia los aspectos més importantes del pensamiento vitoriano: origen
y limites del poder, la Sociedad de Naciones, la obligatoriedad de las leyes civiles, la
guerra justa y sus implicaciones y, por Oltimo, la colonizacién-protectorado. En la
tercera parte, Proyeccion europea del internacionalismo vitoriano, se andliza la in-
fluencia del pensamiento de Vitoria en las obras de Hugo Grocio, Alberico Gentili,
Bodin, Althusius, Ranzovius, Roberto Filmer, Locke y en autores de los siglos XVII, XVIII
y XIX.

La cuarta parte, Doctrina americanista de Vitoria, es una reflexion sobre los
temas mas candentes y discutidos del momento: «la capacidad instructiva y de dominio
del aborigen americano, la encomienda o repartimiento de indios entre los conquista-
dores, el bautismo en masa sin suficiente preparacién ni garantia de eficacia. Incluso se
ponia en tela de juicio la misma legitimidad del dominio espafiol sobre las Indias», (pg.
271). El punto culminante de la polémica lo constituyen sus famosas lecciones de 1539,
sobre todo las que trataban sobre los indios. Aqui el pensamiento del padre Vitoria se
muestra con toda claridad.

La quinta y Oltima parte, Francisco de Vitoria y Bartolomé de Las Casas, esté
dedicada al estudio de la influencia del fundador del Derecho Internacional en el
dominico Las Casas, defensor de los indios. Un pequefio epilogo, y clarificador, pone
punto y final a estar obra sobre la vida y el pensamiento del ilustre catedrético de la
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Universidad de Salamanca y dominico del convento de San Esteban.

En resumen, un interesante libro que nos ofrece una cuidada biografia y un
pormenorizado andlisis del pensamiento del fundador del Derecho Internacionai.
Felicitamos al autor por este excelente trabajo y a la Biblioteca de Autores Cristianos
que ha hecho posible su publicacién.

MANUEL MARTIN RIEGO

Monuel MARTIN RIEGO. Colegio de la Sagrada Familia. 100 afnos de
presencia Vedruna en Sevilla (1895-1995). Sevilla, 1995; 75 Pgs.

Este libro nace con motivo del Primer Centenario del colegio de la Sagrada
Familia de Sevilla, sito en e popular barrio de la Macarena y dirigido por las
Carmelitas de la Caridad, fundadas en Vic por Santa Joaquina de Vedruna el 6 de
Febrero de 1826. Entre las actividades y actos celebrativos de cara o este centenario,
programados por la comunidad educativa del Centro, figura este pequeiio libro que
recoge los cien anos de presencia Vedruna en dicho colegio.

El libro se abre con un prélogo del Excmo. y Rvdmo. Sr. D. Carlos Amigo
Vallejo, arzobispo de Sevilla y patrono del colegio, agradeciendo o la congregacion,
en nombre de la Iglesia de Sevilla, la labor educativa redlizada fan ejemplarmente por
estas religiosas, o la vez que felicita al colegio de la Sagrada Familia por estos cien
anos.

La obra andliza, en primer lugar, las fuentes documentales y la metodologia
empleada. Al ir dirigida la investigacion a un poblico no especializado, el autor
presenta brevemente |a figura de Joaquina de Vedruna, la expansion de su Instituto y el
estado general de las Carmelitas de la Caridad en nuestros dias. Seguidamente se
estudia la diécesis de Sevilla en el siglo XIX -clero parroquial, los religiosos y las
religiosas- y las fundaciones Vedruna en lq Iglesia sevillana: Ecija (1863), Jerez de la
Frontera (1869), colegio de Bustos Tavera de Sevillg (1880) y Puerto de Santa Maria
(1889).

La parte central del libro estt dedicada a la historia del colegio de la Sagrada
Familia: fundacién del mismo por el |esuita Tomés Fausto Esclapés -para nifias pobres
y contrarestar la labor de la escuela profestante de San Basilio-, llegada de las
carmelitas y sus primeros pasos, la fundacién Lvazo -figura de la fundadora del
palronato, testamento, bienes de la fundacion y los gastos de la misma-, la ensefianza
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~ y la educacion -legislaciones educativas, planes de estudio, reglamento y estilo educa-
tivo Vedruna. El libro se cierra con un apartado dedicado colegio de la Sagrada
Familia hoy y a sus perspectivas de futuro de cara a la LOGSE y dentro de la Propuesta
educativa Vedruna, como proyecto educativo de la congregacion.

A través del libro podemos valorar, en su justa medida, el servicio que las
congregaciones femeninas, llegadas a la didcesis de Sevilla en la sequnda mitad del
siglo XIX, prestaron al mundo de la educacion en una época en que ésta era privilegio
y patrimonio de unas determinadas élites sociales.

En definitiva, nos encontramos ante un ameno libro que recoge los hitos més
importantes de la educacion femenina de la Sevilla del siglo XIX'y de una forma especial
los rasgos esenciales de la historia de este Centro. Una forma hermosa y educativa de
celebrar un Centenario: ofrecer a los propios alumnos la historia de su colegio, para
que ellos, conscientes de que tienen una larga historia, puedan ser protagonistas de su
propio futuro.

JOSE ANTONIO ORTEGA GUTIERREZ.

José Leonardo RUIZ SANCHEZ. Almeria en los afios veinte. Expectativas y
realidades en forno a la Exposicion Iberoamericana. Sevilla, Edi-
torial Castillejo, 1995; 195 pgs.

Autor de excelentes trabajos acerca de la trayectoria de los catslicos en la vida
politica y social andaluza durante el periodo de la Restauracién. J. L. Ruiz Sénchez nos
ofrece en esta ocasién un interesante estudio sobre la Almeria de los afios veinte. La
investigacion se centre en el proyecto de participacién de la provincia en la Exposicidn
Iberoamericana de 1929, pero sus paginas trascienden el tema para proporcionar al
investigador o al simple curioso un andlisis bien documentado de la situacion de una
provincia injustamente olvidada por la historiografia contemporénea.

Estructurado en cuatro capitulos que tienen como eje central las vicisitudes que
experimenté la fallida integracién de la provincia en la Exposicién, el libro va desgra-
nando la realidad de una provincia marginada, con un tejido econémico extremada-
mente vulnerable y una opinién piblica escasamente movilizada. En esas circunstancias,
letidear de participar en la Exposicion Iberoamericana surgié como un factor revulsivo
para despertar las aletargadas conciencias de los almerienses. Al igual que ocurriera
en Sevilla, la Exposicién fue concebida como elemento dinamizador de la economida,
concepcién que dio lugar a proyectos realmente utépicos, como la construccion de un
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aeropuerto, o —por el contrario~ con extraordinarias perspectivas de futuro, como e
fomento del turismo bajo el lema "Costa del Sol” y la apertura de mercados para los
excelentes productos hortofruticolas de | provincia.

Sin embargo esas aspiraciones, asumidas sélo por sectores minoritarios, no
consiguieron traspasar el tejido social —poco o nada sensibilizado hacia un proyecto
volcado en forno al mundo |c1finoc:mericc1no, cuando existian lazos mds intensos con el
norte de Africa, ¥ que tenia su sede en una civdad tan distante en une”us fechas como
Sevilla. Los llamamientos, efectuados siempre por particulares, tampoco obfuvieron el
concurso unanime de las instituciones poblicas o privadas llamadas a financiar el
proyecto, de modo que las reficencias e incluso rechazo de unos y ofros generaron un
desinterés y una desidia tales que, a pesar de disponer de un pabellon propio, éste
permanecié clausurado durante toda |o Exposicién. Un proyecio fallido, no sélo en lo
relativo a la Exposicién y @ sus hipotéticos beneficios econémicos para la provincia sino
también en cuanto factor de movilizacion de | sociedad almeriense, hechos ambos que
el autor integra perfectamente en el devenir historico de la Espaia de los afios veinte y
especialmente de las turbulencias politicas y econémicas de los Gltimos momentos de
Dictadura de Primo de Rivera.

Este es uno de los méritos de o obra que resefiamos, ya que la plena insercién
de Almeria en el conjunto nacional refleja la firme voluntad del autor de escapar de los
aspecios més restrictivos de la historia local para adentrarse en ferrenos més ambiciosos.
Es ese punto cabe destacar el hecho de que la obra que resefiamos constituyé la primera
iniciacién de J. L. Ruiz Sanchez en las tareas investigadoras, siendo todavia estudiante
de la Universidad de Sevilla, y que por diversos avatares ha salido ahora a la luz
cuando ya el autor ha dado sobradas muestras de su capacidad y valia como
historiador. Este rasgo explica también algunas limitaciones, especialmente las relativas
a la redaccion, excesivamente narrativa y contaminada de las fuertes empleadas, y que
probablemente viene motivada por la inexistencia de estudios previos sobre Almeria en
el periodo cronolégico abordado por el autor. El segundo acierto ¥ no menos importante
radica en que pese a ser una investigacién primeriza, el autor utiliz concienzuda y
rigurosamente una amplia diversidad de fuentes documentales, que incluyen la elabo-
rada por los propios organismos rectores de lq Exposicién Iberoamericana, la procedente
de instituciones politicas almerienses csi como fuentes hemerogréficas tanto sevillanas
como almerienses. En Suma nos encontramos ante un frabuio serio y exigente, demos-
trativo de las promesas ~hoy afortunadamente realidades— del que es en la actualidad
profesor de la Universidad de Sevilla, J. L. Ruiz Sanchez.
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